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Prologo

Con 100 anos Edgar Morin sigue mostrando el dinamismo que lo ha
caracterizado toda su vida. Es un gran maestro que acerca el conoci-
miento a las personas hasta transformarlo en un elemento deseable
y cargado de entusiasmo. Es llamado el “sabio renacentista” una
de sus frases favoritas es: “todo lo que no se regenera, degenera”. Y
asi ha sido durante toda su vida: sin miedo a las regeneraciones que
ha asumido, en su desarrollo personal y también acompanando las
conmovedoras transformaciones del mundo, en un siglo de incerti-
dumbre, barbaries, novedades y esperanzas.

Hace unos afios atras, enfrentada a mi tesis doctoral, descubri
la obra de Edgar Morin. Realicé una etnografia en una institucion
educacional y leyendo la teoria de la Complejidad pude llegar a un
analisis exitoso de un sistema altamente complejo como lo es la es-
cuela.

Los conceptos desarrollados en ella: la humanizacion de la
tierra, el ensenar a vivir, el llamado a la solidaridad tenia mucho
sentido en un momento en que la educacion lo habia perdido de-
bido a las politicas ptblicas neoliberales y basadas en mercado, el
sistema no lograba zafarse de esta camisa de fuerza impuesta en el
que la competencia y la desigualdad eran los valores supremos y
permeaban la sociedad y como consecuencia logica, la escuela y el
profesorado en todos los aspectos.

La propuesta de la Catedra Internacional de Interculturalidad
y Pensamiento Critico a inicios del 2021, de organizar un ciclo de
conferencias acerca del pensamiento de Edgar Morin a 100 anos
de su nacimiento, me pareci6é la mejor manera de divulgar su pen-
samiento y analizar como lo hemos desarrollado distintos investi-
gadores. Asi fue como nos reunimos Jaime Montes, Agustin More-
no, Victor Avendano, Alejandro Arrecillas, Martha Miker Palafox
y José Perez de Arce en esta placentera tarea. Durante el mes de
agosto y septiembre dimos a conocer nuestro enfoque acerca de la
Teoria de la Complejidad y como lo habiamos abordado en nuestras
respectivas investigaciones, en una serie de conferencias en linea,
para México, Argentina, Chile y Espafa.



El Dr. Montes entreg6 su analisis acerca de los conceptos civi-
lizacién y barbarie en la obra de Morin, a través de una exhaustiva
bisqueda de citas en las distintas publicaciones de Morin. El Dr.
Moreno, nos entregd una reflexion desde la filosofia acerca del su-
jeto, la libertad y la autonomia, conceptos claves para entender su
obra.

Luego, mi presentacion acerca del analisis etnografico y la
complejidad, un anélisis desde la antropologia, mostrando como la
teoria de la complejidad es el enfoque necesario e imprescindible el
andlisis de un sistema complejo.

Las investigaciones presentadas se enfocaron, ademas, desde
las redes sociales y la educacion, y la opinion del profesorado en la
exposicion del Dr. Arrecillas y la Dra. Miker. Finalmente, José Perez
de Arce nos llevé al mundo andino, mostrando como la complejidad
se aplica al analisis de la investigacion de la musica amerindia.

Nuestra decision de llevar nuestras reflexiones y anélisis de
investigaciones a una publicacion para celebrar a Edgar Morin no
tardo en llegar y la vemos ahora hecha realidad en este libro, que
esperamos sea el primero de una serie de encuentros de reflexion
porque, indudablemente, en un siglo de vida, Morin le ha dejado
al mundo mucho mas que su amplia y prestigiosa literatura, le ha
entregado cada dia su vida y el esfuerzo incansable para demostrar
que otro mundo es posible.

Eliana Barrios-Fuentes

Editora



Civilizacién y barbarie en el
pensamiento de Edgar Morin

Dr. Jaime Montes!

Universidad de La Serena

Resumen

En lo que sigue pretendemos hacernos cargo de un tema relevante
para los tiempos que corren: el tema del humanismo en el pensa-
miento de Morin. Para ello, nos servimos de un par de categorias
significativas: Civilizaciéon y Barbarie, con la intenciéon de mostrar
las dos dimensiones por las que viene transitando la cultura occi-
dental desde el siglo XX. Se trata en el fondo, a partir del pensa-
miento de Morin, de ver la forma de superar los grandes desafios
de nuestro tiempo fortaleciendo la moral y la participacién comu-
nitaria.

Conceptos claves: civilizacion, barbarie, humanismo, intercul-
turalidad, moral.

Abstract

Next, we intend to handle an ongoing relevant topic: the one on the
humanism in Morin’s thought. In order to achieve this, we use a
couple of significant categories: Civilization and Barbarism, to show
the two dimensions through which Western culture has been devel-
oping since the 20th century. Basically, based on Morin’s thought,
it is about seeing how to overcome the great challenges of our time
by strengthening morale and community participation.

1 Académico de la Universidad de La Serena, Doctor en Filosofia y Ciencias de la
Educacion por la Universidad Complutense de Madrid (Espana), Director del Centro In-
terdisciplinario de Estudios Latinoamericanos de la Universidad de La Serena y Director
de la Catedra Internacional de Interculturalidad y Pensamiento Critico en convenio con la
Universidad Mesoamericana de San Cristobal de Las Casas, Chiapas, México.
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Edgar Morin

Key concepts: civilization, barbarism, humanism, intercultur-
ality, moral.

1.- La crisis humanista del siglo XX.

La experiencia de vida de Edgar Morin esta en el fundamento de su
trayectoria intelectual. Este pensador, desde muy joven, comenzo a
participar en actos solidarios, muchos de los cuales pusieron en pe-
ligro su propia vida. La IT Guerra Mundial y la ocupacion de Francia
le impulsaron a formar parte de la Resistencia y desde entonces su
labor como activista y pensador le llevo a la filosofia y al disefio de
un nuevo paradigma para comprender los fendmenos de nuestro
tiempo.

A pesar de todo el compromiso y el entusiasmo que puso en
cada una de sus cruzadas humanistas y solidarias, sinti6 por mo-
mentos la desilusion que brota del percibir que la sociedad contem-
poranea no lograba alcanzar los ideales que alguna vez se propuso
conquistar.

Como él mismo lo confiesa:

Por mucho tiempo habiamos vivido creyendo que
el progreso era una ley histérica. Hasta mayo del 68, es-
tabamos persuadidos de que la sociedad industrial desa-
rrollada resolveria la mayoria de los problemas humanos
y sociales. Mientras que Rusia y China prometian un por-
venir radiante, nos imagindbamos que el progreso se iria
apoderando de los paises antiguamente colonizados para
hacer que llegara a ellos el desarrollo econémico y el socia-
lismo arabe. El futuro se ha hundido, dejando en su lugar
la incertidumbre y la angustia: hoy dia, nadie sabe de qué
estara hecho el manana. [Hessel, S., 2013, p-31].

Esta vivencia se venia dando desde fines del siglo XIX, cuan-
do el desarrollo cientifico-tecnologico hizo pensar que la humani-
dad, finalmente, habia enfilado un camino de progreso ilimitado.
El positivismo, de algin modo, dio fuerzas a este ‘mito del eterno
progreso’, augurando un futuro feliz para la humanidad. Fue el sue-
fio de la Tlustracion europea. La razén por si misma seria capaz de
alejar todas las fatalidades de la historia. Pero esto no fue asi. En las
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trincheras de la Primera Guerra Mundial esas creencias infundadas
se hicieron anicos.

Y luego sobrevino una Segunda Guerra Mundial con conse-
cuencias todavia més devastadoras. Y en el medio de esa conflagra-
cién bélica surge una figura absolutamente inédita en la historia de
la humanidad: Auschwitz.

Auschwitz es, para nosotros hoy, una expresion de la barbarie
a la que cuesta mucho referirse con palabras. Auschwitz fue el ge-
nocidio y la cAmara de gas. Fue la destruccion masiva de millones
de personas inocentes en los campos de exterminio de la Alemania
nazi.

Auschwitz fue el acontecimiento mas funesto en la historia de
la humanidad.

El genocidio nazi no es un hecho mas de la historia
contemporanea, sino que, aunque la polémica (no sélo his-
toriografica) sobre su unicidad siga abierta, constituye un
acontecimiento determinante que parece dividir, con la vio-
lencia de una brutalidad sin limites, la historia en dos mi-
tades: antes y después de Auschwitz. Nada queda intacto,
nada debe quedar intacto, tras el seismo, cuya onda expan-
siva se expresa en el espanto y la indignacion de quienes,
sin haberlo vivido, tenemos noticias de €él. [Reyes M., 2002,
p.12].

Auschwitz es, en modo simbdlico, el referente absoluto con el
cual podemos, en nuestro tiempo, comprender la diferencia entre
civilizacion y barbarie, entendiendo por barbarie, no lo que se en-
cuentra ‘mas alla’ de la civilizacion, sino lo que se sitia ‘dentro’ de
ella y que en cualquier momento puede despertar. Nos dice, Lluis
Duch:

A mi modo de entender, la inmensa peligrosidad de
Auschwitz consiste en el hecho de que no se trata de algo
excepcional, aparecido una sola vez en la historia de la hu-
manidad, definitivamente concluido y agotado después de
su aparicion en el Auschwitz historico de Polonia. No, Aus-
chwitz como dimension infernal de la existencia humana,
que hace posible la conversion de hombres y mujeres en
ex hombres y exmujeres, es una posibilidad inherente a
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la condicion humana si llegan a darse determinadas con-
diciones. Mas aun, Auschwitz puede llegar a constituir el
marco de la «normalidad» de la vida humana, de modo
que, tal como ocurri6é en la Alemania hitleriana, los opo-
sitores a esa normalidad eran calificados de «anormales»
ajenos al progreso y, por eso mismo, se vieron obligados a
vivir y, en algunos casos, a morir como enemigos mortales
del pueblo aleman. [Melich, J.C., 2004, ps. 13-14).

Auschwitz como una ‘dimension de la existencia humana’
significa que la idea de humanismo ya no puede ser més el cultivo
de las bellas artes. Humanismo hoy implica estar siempre vigilante
y alerta ante la siempre inminente posibilidad de un despertar de
Auschwitz. Quién sabe si ahora mismo no estamos un poco dentro
de esta ‘dimension infernal de la existencia’.

Lo que entendemos por humanismo brot6 por primera vez
en el mundo griego antiguo, en donde se cultivaron las artes y las
ciencias como en ninguna otra parte. Alli brot6, por primera vez, la
filosofia. La Atenas del siglo V a.C. fue la ciudad luz, un lugar inico
en el cual se cultivaron las artes, las ciencias y la filosofia y en donde
se congregaron sabios venidos de todo el viejo mundo. Las ideas
que alli se plasmaron se proyectaron en el tiempo hasta el dia de
hoy. Luego el cristianismo logré darle un sentido méas universal a
todo ese saber producido por los griegos generando un humanismo
cristiano mas cerca de la teologia que de la filosofia. Aunque ese
humanismo también tuvo sus propios barbaros, sin embargo, alli
renace el concepto de ‘persona’ que nos acompana hasta hoy. Ese
concepto cristiano de persona nos habla de razon y de fe, de verdad
y de libertad. Su inspiracion llega hasta nuestros tiempos. Fue en
el Renacimiento cuando se volvio a cultivar las artes como lo hicie-
ron los griegos en la antigiiedad agregando el aporte medieval de la
cristianizacion del humanismo. Fue un renacer de la cultura clasica
cristianizada.

Nos dice Morin:

Fue en el curso del Renacimiento que tuvo lugar la
gestacion del humanismo europeo. A la pregunta de cual
es la esencia del humanismo, caben dos tipos de respuestas
absolutamente divergentes. Una respuesta del primer tipo
es, por ejemplo, la del filosofo polaco Leszec Kolakowski.

11
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Segtin él, el humanismo europeo bebe en la fuente del ju-
deocristianismo: en la Biblia, Dios ha hecho al hombre a
su imagen y, en los Evangelios, Dios se encarna en un ser
humano. A lo que el fil6sofo checo Jan Patocka objeta que
la fuente del humanismo europeo es griega, porque es en
el pensamiento griego que el espiritu humano y su racio-
nalidad afirman su autonomia. En la ciudad democratica
de Atenas, la diosa Palas Atenea no gobierna, s6lo protege;
éste es el significado de la democracia: los ciudadanos res-
ponsables tienen en sus manos el gobierno de la ciudad.

Es posible pensar que de hecho las dos fuentes no
son excluyentes y que ambas se han unido para crear el
humanismo europeo. Es cierto que la primera fuente, en la
que el hombre esta hecho a imagen y semejanza de Dios y
en la que Dios se hace hombre, si bien promueve el respeto
por la vida humana, también conducira a un antropocen-
trismo ingenuo y sera fuente de megalomania. Liberado
de Dios, el hombre ocupara el lugar de sujeto y centro del
universo. Es preciso indicar, también, como corriente que
irriga al humanismo europeo, el mensaje del propio Jestis,
al que no menciona ninguno de estos autores. Es un men-
saje que habla de compasion y de perdon. De esta palabra
se desprende un espiritu de fraternidad que se unira a la
racionalidad griega: algo afectivo que se enlaza al caracter
frio de la racionalidad para formar el humanismo europeo.
[Morin, E., 2006, pp. 46-47].

De alli brotaron dos tipos de humanismo distintos: el uno

dedicado a la conquista de los otros y de la naturaleza y el otro al
cuidado del pr6jimo, conforme al mandamiento: ama a tu projimo
como a ti mismo.

El primer rostro del humanismo nos habla de la explotacion

del planeta:

12

Este humanismo tiene dos rostros, uno dominante,
el otro fraternal, lo que provocara una confusiéon impor-
tante sobre el término, en especial en el siglo XX. El pri-
mer rostro del humanismo, el que se revela ilusorio por
no decir delirante, coloca al hombre en el lugar de Dios,
de hecho, el tinico sujeto del universo, y le da la mision de



e Edgar Morin

conquistar el mundo. Es la mision que Descartes confiere a
la ciencia: hacer del hombre el duefio y sefior de la natura-
leza. Retomado sucesivamente por Buffon y por Karl Marx,
el mensaje cartesiano de la omnipotencia prometeica re-
cién cae hecho pedazos a partir de 1970. De ahi en mas,
advertimos que el dominio de la naturaleza, que de suyo
no admite control, conduce a la degradacion de la bibsfe-
ray, por consiguiente, a la degradacion de la vida y de la
sociedad humanas: este tipo de dominio tiene un caracter
suicida. [Morin, E., 2006, ps. 47-48].

Auschwitz es un heredero directo de ese humanismo de la do-
minaciéon del mundo y de las demés personas. Y ese humanismo
no ha concluido, sino que, por el contrario, permanece vigente en
nuestro tiempo, aunque amparado en escenarios distintos.

Por otra parte, ahora adquirimos conocimiento y
conciencia de la pequefiez del planeta Tierra en el sistema
solar, de la pequenez del sistema solar en la Via Lactea, de
la pequefiez de nuestra galaxia en el universo. Debemos
entonces enfrentar el segundo rostro del humanismo, el
que preconiza el respeto de todos los seres humanos, sea
cual sea su sexo, su raza, su cultura, su nacion.

De hecho, si este humanismo es valido en principio
para todos los hombres, el Occidente europeo previamente
lo habia restringido sélo a sus habitantes, considerando a
los otros pueblos como subdesarrollados, arcaicos, primi-
tivos. Lucien Lévy-Bruhl, por ejemplo, consideraba que los
primitivos eran seres infantiles y misticos, prisioneros del
pensamiento méagico. Olvidaba que existe una racionali-
dad en toda forma de civilizacion, aunque mas no fuera en
la fabricacién de herramientas, en la utilizacién de las ar-
mas, en la practica de la caza. En toda sociedad, coexisten
un pensamiento racional, técnico y practico, y un pensa-
miento magico, mitico y simbdlico. Lo mismo ocurre con la
nuestra. Indicarlo me parece de una importancia extrema.
[Morin, E., 2006, ps. 48-49].

Hoy nos parece que podemos hablar de un nuevo humanismo,
propio de nuestro tiempo. Este surge a partir de las calamidades del
siglo XX. Hemos descubierto como un humanismo de la conquista

13
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y la destruccion obliga a repensar nuevamente el concepto de hu-
manismo, de cultura, de civilizacién y de vida.

Hoy se trata precisamente de impedir que la alteridad sea cas-
tigada. Es preciso rescatar y reivindicar la figura del otro, en cual-
quiera de sus multiples manifestaciones. Hoy nuestro humanismo
debe ser intercultural en cuanto se esfuerza por promover el didlogo
entre todos los seres humanos sin importar sus rasgos fisico-cultu-
rales. De esa interculturalidad también nos habla Edgar Morin, de
esa necesidad de cuidar del otro hombre.

Hoy nuestra barbarie se llama racismo, xenofobia, aporofo-
bia. Morin lo dice del siguiente modo:

Hablé mucho de Auschwitz y del gulag, pero no hay
que olvidar Hiroshima. La idea que llevo a esta nueva bar-
barie es la aparente ldgica que coloca sobre un platillo de
la balanza a los 200.000 muertos debidos a la bomba, y
sobre el otro los dos millones de muertos -entre los cuales
se cuentan 500.000 GI norteamericanos-, que habria cos-
tado la prolongaciéon de la guerra por medios convencio-
nales. Al menos, asi serian los nimeros si se los calculara
a partir de una extrapolacion de las pérdidas sufridas sola-
mente en la toma de Okinawa. Hay que decir primero que
estas cifras han sido voluntariamente exageradas. Pero,
por sobre todo, no hay que temer poner en primer plano
un factor decisivo que entr6 en la decision de recurrir a la
bomba atémica. En la conciencia del presidente Truman
y de numerosos norteamericanos, los japoneses eran so6lo
ratas, sub-humanos, seres inferiores. Nos encontramos
aqui, por afiadidura, con un hecho de guerra que contiene
un ingrediente de barbarie suplementaria: los progresos
extraordinarios de la ciencia han sido puestos al servicio
de un proyecto de eliminacion tecno-cientifica de una par-
te de la humanidad. Lo repito: lo peor siempre es posible”.
[Morin, E., 2006, ps. 108-109].

La consideracion del préjimo como rata o como subhumano
es la forma que adopta la barbarie en nuestro tiempo. Los grandes
conceptos fundamentales en lo que se habia apoyado la filosofia
como ese par de categorias: ‘civilizacidon-barbarie’ tuvieron que ser
repensados radicalmente. La tarea del pensar se volvié fundamental.

14



‘dgar Morin

Alo que deben conducir las tragicas experiencias del
siglo XX, es a una nueva reivindicacién humanista: que
la barbarie sea reconocida como tal, sin simplificaciéon ni
falsificacion de ningan tipo. Lo que importa, no es el arre-
pentimiento, es el reconocimiento. Este reconocimiento
debe pasar por el conocimiento y por la conciencia. Hay
que saber qué fue lo que realmente ocurrié. Hay que tener
conciencia de la complejidad de esta tragedia colosal. Este
reconocimiento debe referirse a todas las victimas: judios,
negros, gitanos, homosexuales, armenios, colonizados de
Argelia o de Madagascar. Es un reconocimiento necesario
si se quiere superar la barbarie europea.

Hay que ser capaces de pensar la barbarie europea
para superarla, porque lo peor es siempre posible. En el
seno del desierto amenazador de la barbarie, por el mo-
mento nos encontramos bajo la proteccién relativa de un
oasis. Pero también sabemos que estamos en condiciones
historicas, politicas y sociales que hacen que lo peor sea
algo factible, especialmente en momentos de periodos pa-
roxisticos.

La barbarie nos amenaza, por detras de las estra-
tegias mismas que se creen que se le oponen. [Morin, E.,
2006, pp 107-108]

Este reconocimiento, tan importante, constituye una de las
tareas centrales de nuestro tiempo, por lo que siglo XX de algin
modo se convirti6 también en un siglo filos6fico por excelencia. Mo-
rin no piensa en dejar esos terribles acontecimientos en el pasado,
en el olvido. Por el contrario, la tarea del pensar le convierte en uno
de los filosofos més relevantes en la actualidad.

El trabajo de la memoria debe dejar refluir hacia
nosotros la preocupacion constante por las barbaries: so-
metimientos a servidumbre, trata de los negros, coloniza-
ciones, racismos, totalitarismos naziy soviético. Esta obse-
sion, al integrarse a la idea de Europa, hace que integremos
la barbarie a la conciencia europea. Es una condicion in-
dispensable si queremos superar los nuevos peligros de
la barbarie. Pero como la mala conciencia es también una
falsa conciencia, lo que nos hace falta es una doble con-
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ciencia. A la conciencia de la barbarie se debe integrar la
conciencia de que Europa produjo -por el humanismo, el
universalismo, la progresiva constitucion de una concien-
cia planetaria- los antidotos a su propia barbarie. Es la otra
condicion para superar los riesgos siempre presentes de
nuevas, peores barbaries.

Nada es irreversible, y las condiciones democraticas
humanistas deben regenerarse de manera permanente, de
lo contrario degeneran. La democracia necesita recrearse
de manera permanente. Pensar la barbarie es contribuir
a recrear el humanismo. Por lo tanto, es resistirse a ella.
[Morin, E., 2006, pp 109-110].

El tema de la memoria se vuelve, en Morin, un asunto de vital
importancia. No habra futuro sin pasado, no habra esperanzas si no
se comienza por repensar lo sucedido. La tarea de la filosofia y de la
educacién consistirdn fundamentalmente en este gesto anamnéti-
co. El dictum de Adorno es clarificador al respecto:

La exigencia de que Auschwitz no se repita es la pri-
mera de todas las que hay que plantear a la educacion. Pre-
cede tan absolutamente a cualquier otra que no creo de-
ber tener que fundamentarla. No puedo comprender por
qué se le ha dedicado tan poca atenciéon hasta el momento.
Ante la monstruosidad de lo ocurrido, fundamentarla ten-
dria algo de monstruoso. [Adorno, Th., 1998, p.79].

La idea se repite invariablemente en todos los pensadores del
siglo XX y hasta nuestro tiempo. Por ello, hoy hablamos de una fi-
losofia y una educaciéon anamnética, como una herramienta al ser-
vicio de un futuro digno para toda la humanidad. El pasado nos
presenta lecciones que hay que tener en cuenta.

Nos dira Joan-Carles Mélich:

La leccidon de Auschwitz es la leccion de la experien-
cia del acontecimiento de lo inhumano, y es a partir de esta
experiencia que me propongo repensar la ética y la peda-
gogia”. [Melich, J.C., 2004, p.21].

¢Por qué la pedagogia no se ha tomado en serio
lo que ‘Auschwitz’ ha significado y significa? ¢Por qué
el humanismo ha sido tan fragil frente a la bestialidad
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politica? ¢Por qué las ciencias humanas no han reaccionado
frente al reto de ‘Auschwitz’? éPor qué las palabras nos han
protegido tan poco de ‘lo inhumano’?. [Melich, J.C., 2004,

p. 24-25].

Ni la literatura, ni la ciencia, ni el arte, ni la musi-
ca, ni la politica han evitado las grandes catastrofes, entre
las que ‘Auschwitz’ es el simbolo. Estoy convencido de que
ahora es necesario un replanteamiento radical de las gran-
des cuestiones frente al acontecimiento de ‘Auschwitz’.
Especialmente los que nos dedicamos a la ética, a la an-
tropologia y a la educacién deberiamos repensar nuestra
tarea para hacer realidad el anhelo de que ‘Auschwitz’ no
se repita. [Meélich, J.C., 2004, p. 25].

2.- La barbarie.

A juicio de Morin, la barbarie acompaiia a la civilizaciéon des-
de sus mismos inicios, aunque es con el desarrollo de la sociedad
occidental cuando esta barbarie se vuelve mas letal.

Aun cuando rasgos de barbarie podian caracterizar
a las sociedades arcaicas, es en las sociedades historicas
donde se ven aparecer los rasgos de una barbarie vincula-
da al poder del Estado y a la desmesura demencial, a 1a hy-
bris. Se emprenden conquistas de territorios para asegurar
las materias primas o las reservas de subsistencia para los
periodos de sequia o de exceso de lluvia. Pero, sobre todo,
se produce una verdadera escalada de conquistas que va
mas alla de la mera necesidad vital y que se manifiesta en
las masacres, las destrucciones sistematicas, los pillajes,
las violaciones, la esclavizacion. Existe entonces una bar-
barie que toma forma y se desencadena con la civilizacion.
[Morin, E., 2006, p. 17]

Y mas adelante:

Las sociedades histéricas de las que hablé se cons-
tituyen eliminando progresivamente a las pequeiias so-
ciedades arcaicas que las han precedido. Pero es con el
auge mundial de la civilizacion occidental que se opera
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la destrucciéon genocida de la humanidad arcaica y de los
pueblos sin Estado. En Tasmania, la poblacién indigena
ha sido aniquilada. En Australia, hoy es residual. En Amé-
rica del Sur, en el sur de Chile, los alakalufes, el pueblo de
los némades del mar, que acogian a los navegantes cuan-
do pasaban en el siglo XVII o XVIII, ha sido aniquilado.
En América del Norte, las poblaciones indias, después
de haber sido burladas -los tratados que habian firmado
con la autoridad politica no fueron respetados- hoy estan
inmovilizadas, en reservas que son como ghetos. La aso-
ciacion Survival International defiende sus derechos, y lo
hace muy activa y justamente. En Asia, los habitantes de
las montanas de la peninsula Indochina ya han sido repri-
midos por los pueblos dominantes. En Africa negra, la po-
blacién de los bantties ha avanzado sobre los bosquimanos
y practicamente los ha exterminado. Grandes zonas de la
selva virgen amazonica sufren hoy un proceso de destruc-
cién, que condena a los ultimos pueblos independientes
a exiliarse en los suburbios miserables de las metrdpolis
o a desaparecer. La barbarie continda y sin embargo hay
que destacar la resistencia contra esa barbarie, como la de
quienes en Brasil crearon asociaciones de lucha para la sal-
vaguarda de las poblaciones indigenas y de sus derechos.
[Morin, E., 2006, p.39-40].

Edgar Morin, junto a otros pensadores actuales, piensa que
la barbarie no se encuentra en los margenes de la civilizacién, sino
que, por el contrario, esta siempre presente en ella como si se trata-
ra de los dos lados de una moneda. La civilizacion contiene barbarie
del mismo modo que la barbarie contiene también civilizacion. Dira
Walter Benjamin que todo monumento de civilizacién también es
un monumento de barbarie.

La barbarie no es sblo un elemento que acompana a
la civilizacion, sino que la integra. La civilizacion produce
barbarie, en particular la barbarie de la conquista y de la
dominacién. [Morin, E., 2006, p. 19].

Tal ha sido la barbarie mas prominente de la historia en don-
de pueblos més poderosos ejercieron su poder sobre pueblos mas
vulnerables. La expansion de Europa fue precisamente un ensan-
chamiento de lo que hasta entonces se denominaba civilizacion,
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pero ese esfuerzo conquistador estuvo siempre tefiido por la bar-
barie, la matanza, el genocidio. La expresion quizas més espantosa
de esa barbarie fue el genocidio perpetrado por la Alemania nazi,
quien se propuso la hechura de una nacién monoétnica, tal como lo
afirma Morin:

El siglo XX nos ha permitido medir la barbarie pro-
ducida por la idea de naciéon cuando ésta reposa sobre una
voluntad de purificacion étnica. Por cierto, no se puede re-
ducir la nacioén a sus efectos barbaros, porque ella es tam-
bién un operador de integracion entre las etnias. Pero hay
que senalar que el siglo XX invent6 la monstruosidad de la
nacion monoétnica. [Morin, E., 2006, p. 30].

Morin ha asumido este desinterés del hombre occidental por
la presencia del otro hombre y ha tendido a explotarlo o destruirlo
reduciéndolo a la condicion de cosa. La cosificacion de otro tal vez
sea el factor méas sobresaliente de la barbarie de Occidente.

Uno de los aspectos de la barbarie europea fue el de
tratar de barbaro al otro, al diferente, en lugar de celebrar
esta diferencia y de ver en ella la ocasiéon de un enriqueci-
miento del conocimiento y de la relacion entre los humanos.
Montaigne representa un pensamiento de una libertad in-
audita que ha sabido emanciparse de los prejuicios barbaros
de su tiempo. Pienso que la fuente de su libertad esta en esa
libertad interior de un espiritu que se mueve mas alla del ju-
daismo y mas alla del cristianismo. [Morin, E., 2006, p. 53].

Se trata de un prejuicio antiguo que se funde con los inicios de
nuestra civilizacion. Es conocida la famosa distincion entre griegos
y barbaros, luego romanos y barbaros, cristianos y barbaros, etc.

Un texto de Leopoldo Zea es muy revelador al respecto:

El mundo de los griegos y el mundo de los barbaros.
Pero ya en el calificativo de barbaro, que se da al hombre y
al mundo del otro lado de Grecia, se expresa la pretension
que anima tal historia, y, con ella, el modo de ver y racio-
nalizar a otros hombres y culturas que no son las de quien
las ve y racionaliza. Hombres y mundos barbaros, califica-
tivo que proviene del mismo modo de ser del calificador,
el griego, el romano y después el europeo, hasta culminar
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en el hombre y el mundo occidentales. Barbaros; barbaro,
palabra onomatopéyica que el latin traduce como balbus,
esto es, el que balbuce, tartamudea: Bar-ba... Pero, ¢qué es
lo que se balbuce o tartamudea? Por supuesto, no el propio
lenguaje del barbaro, que el griego no comprende, sino el
lenguaje mismo del griego. Barbaro es el que habla mal el
griego, el que lo balbuce o tartamudea. Balbus, en latin,
es el ‘balbuciente, tartamudo, torpe de lengua, el que no
pronuncia clara y distintamente’. Para el griego, barbaro
es el hombre rudo, en no griego, el extranjero. Esto es, el
hombre que est4 fuera del &mbito griego o al margen del
mundo del hombre que asi califica. Barbaro sera, también,
sinénimo de salvaje, inculto, esto es, no cultivado de con-
formidad con el que parece el modo de ser del hombre mis-
mo por excelencia, el griego”. [Zea, L., 1990, p. 23].

Un prejuicio tan poderoso terminara por extenderse al mun-

do entero, y sera utilizado por todas las naciones del planeta. Cada
una, a su manera, tendra sus propios barbaros, otros hombres y
mujeres que solo por ser distintos cargaran sobre si el yugo de la
esclavitud.
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Leopoldo Zea nos desarrolla esta idea en el parrafo siguiente:

La calificacion la daba asi el griego, en aquellos le-
janos tiempos, a partir de su propio lenguaje y del mundo
al que aquel lenguaje daba sentido. Es obvio que, para el
barbaro, el griego, al expresarse en otro lenguaje que no
era el propio, barbarizaba, balbucia, hablaba igualmente
mal. Pero no es esto lo que interesa al hombre que hace la
historia y al griego que la relata; segtin éste, el no-griego
balbuce el griego, pero no le importa como se expresa en su
propio lenguaje. El logos griego -como en otras expresio-
nes del mismo a lo largo de una historia que continuara en
Roma, Europa y el mundo occidental-, sera un logos pre-
dominante y, por ende, dominante. Cualquier otro logos,
habla o expresion, tendré que justificarse ante el logos por
excelencia. Logos que implica el sentido del mundo del que
€l mismo es expresion: la cultura, el modo de ser y la con-
cepcion de su propio mundo. Sera este logos el paradigma
para calificar cualquier otro logos, cualquiera otra cultura,
modo de ser o concepcion del mundo. El paradigma de lo
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que esta fuera, al margen. En Grecia, ello es visto como
simple doxa, opinidon, modo accidental de ser, falta de con-
sistencia; aquello de lo que ni siquiera se puede hablar, tal
y como sostendrian los filosofos griegos desde Heraclito y
Parménides hasta Platon y Aristoteles. El logos es también
centro ordenador, legislador o conductor, que sabe del
principio y esencia de todas las cosas y por ende sabe de su
conduccion o mando. De ahi que Platon declarase que los
reyes deberian ser filésofos o los fildsofos reyes; y que Aris-
toteles considerara la filosofia como una ciencia de princi-
pios, esto es, de principes, de gobierno. El logos griego y
sus expresiones a lo largo de la historia a la que dio origen
el hombre que lo utiliza, dara razén y sentido a todo cuanto
le rodea, a todo aquello con que se encuentre. El logos im-
poniéndose a la barbarie; la civitas como civilizacion, a la
barbarie; la civilizacion al salvajismo, la civilizacion de los
modernos a la barbarie que se presentara como ineludi-
ble opcion a pueblos, como los latinoamericanos y de otras
regiones de la Tierra: ‘iCivilizaciéon o barbarie!’, gritara
Domingo Faustino Sarmiento, siglos después del relato de
Hero6doto de Halicarnaso. [Zea, L., 1990, p.23-24].

De esta manera, este prejuicio secular del pueblo griego sigue
gravitando con fuerza en nuestro tiempo, por lo cual seguimos des-
preciando al otro en cuanto otro y en cuanto diferente a nosotros.
Un prejuicio que agrega ademas a la diferencia, lo distante y extrano
e, incluso, peligroso. Por ello, el fenémeno actual de las migraciones
que se manifiesta en todo el mundo manifiesta con claridad como el
prejuicio xenofdbico sigue presente hasta el dia de hoy. Caminar en
pos de la civilizaciéon supone hacer frente a este prejuicio y amorti-
guarlo hasta hacerlo desaparecer.

3.- Los males de la civilizacion actual.

En los tiempos actuales, la barbarie se expresa de otro modo,
afectando al desarrollo de las naciones y desviando su propdsito hu-
manista. Muchas son las razones para pensar que vivimos en una
época dominada por una crisis de proporciones en los &mbitos de la
economia, de la ecologia, y un largo etcétera.
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Algunos de estos males son abiertamente expresados por Mo-
rin. Entre ellos, la técnica moderna con su lado positivo y negativo:

Asi, la técnica es la que permite a los humanos some-
ter las energias naturales. Pero es también lo que permite
someter a los humanos a la logica determinista, mecani-
cista, especializada, cronométrica, de la maquina artificial.
Impone, en sectores mas y méas extendidos de la vida hu-
mana, esta logica de la maquina artificial, y substituye las
comunicaciones de persona a persona por la coexistencia
an6nima. La légica de la maquina industrial en las empre-
sas, los despachos, la vida urbana, el ocio, impone criterios
estandarizados e impersonales que perjudican a la convi-
vencia. [Morin, E., 2009, p.30].

En otro texto, leemos:

Los tiempos contemporaneos nos muestran una
técnica que se desata y escapa a la humanidad que la ha
producido. Nos comportamos como aprendices de brujos.
Ademés, la técnica aporta su propia barbarie, una barba-
rie del calculo puro, frio, helado, que ignora las realidades
afectivas propiamente humanas. [Morin, E., 2006, p. 15].

De lo mismo se hace cargo Joan-Carles Melich, cuando nos
dice:

Un nuevo totalitarismo se ha apoderado del mundo,
el totalitarismo de la verdad tecnocientifica y tecnoecono-
mica. Esta religion totalitaria ha relegado la palabra narra-
da al reino de la especulacion y de la falsedad. La realidad,
se dice, es otra cosa. ¢Qué cosa? La realidad, se dice, son
los hechos. Y en la sociedad tecnologica, en el lenguaje de
la estadistica, en el mundo globalizado, los hechos se han
convertido en fetiches. ¢Qué nos espera? ¢Con qué nos
encontraremos ahora? Imposible saberlo. [Mélich, J.C.,
2004, p. 128].

El desarrollo industrial también muestra su lado oscuro:

El desarrollo industrial aporta el incremento de los
niveles de vida produciendo en masa, y a precios cada vez
mas accesibles, sus productos de uso y de consumo. Pero
este desarrollo, que parecia providencial a finales del siglo
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pasado, plantea en adelante dos amenazas a las sociedades
y a los seres humanos: una, exterior, viene con la degra-
dacion ecologica de los medios de vidas; la otra, interior,
viene de la degradacion de la calidad de vida.

Ademas, la carrera por el crecimiento en el marco
extendido de la economia globalizada se efecttia bajo el
precio del sacrificio de todo lo que no obedece a la logica
de la competicion.

El desarrollo capitalista ha acarreado el desarrollo
de producciones, de intercambios, de comunicaciones,
pero ha conllevado también la mercantilizacién generali-
zada, incluso alli donde reinaban las ayudas mutuas, las
solidaridades, los bienes comunes no monetarios, destru-
yendo asi numerosos tejidos de convivencia. El mercado
privilegia en todo momento el célculo del interés, tanto
como desolidariza. El reverso de la monetarizacion es la
necesidad de sumas crecientes de dinero s6lo para sobrevi-
vir, y el retroceso de la parte de servicio gratuito, de la do-
nacion, es decir, de la amistad y de la fraternidad. [Morin,
E., 2009, ps. 30-31].

El desarrollo urbano también muestra sus incoherencias:

El desarrollo urbano no ha aportado sélo floreci-
mientos individuales, libertades y ocios, sino también la
pérdida de antiguas solidaridades y la servidumbre de
constricciones organizacionales pesando sobre la vida co-
tidiana (metro, trabajo, suefio). [Morin, E., 2009, p. 32].

Y mas adelante:

El tejido urbano se disloca, y la ciudad sufre cada vez
mas los dafios de la anonimizacién. Las inmensas ciuda-
des-despacho, los extrarradios dormitorios, se extienden
en detrimento de los barrios. A los lugares de encuentro
de los ciudadanos (cafés, pequenos comercios, plazas) su-
ceden los no-lugares de paso de los usuarios. [Morin, E.,

20009, p. 32].
También pasa revista al individualismo contemporaneo:

La individualizacion es a la vez causa y efecto de las
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autonomias, libertades y responsabilidades personales,
pero tienen por reverso la degradacion de las antiguas soli-
daridades, la atomizacion de las personas, el debilitamien-
to del sentido de la responsabilidad hacia el otro, el ego-
centrismo y, tendencialmente, lo que hemos podido llamar
la metastasis del ego. [Morin, E., 20009, p. 33].

Las solidaridades también se han visto afectadas por esta so-

ciedad de individuos:

La gran familia se ha desintegrado en beneficio de
la pareja nuclear, con uno o dos hijos, las solidaridades de
pueblo o de vecindad se han pulverizado, las solidaridades
regionales estan muy debilitadas, la solidaridad nacional,
que siempre ha necesitado de la amenaza vital del enemi-
go ‘hereditario’ se ha adormecido, la protecciéon mutua es
dejada en manos de las administraciones nacionales, des-
cargando a cada uno de toda responsabilidad o iniciativa”.
[Morin, E., 2009, ps. 33-34].

Y mas adelante:

El Estado asistencial es cada vez més indispensable y
contribuye a la degradacion de las solidaridades concretas,
sin por ello responder a los problemas cada vez mas paten-
tes de la solidaridad social. [Morin, E., 2009, p. 34].

Las enfermedades mentales, como fruto de una vida de tra-

bajo alienante:
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De 1962 a nuestros dias, ha habido una multiplica-
cion por tres del namero de suicidas y de las hospitaliza-
ciones psiquiatricas, y por seis del consumo de tranquili-
zantes. [Morin, E., 20009, p. 35].

Y més adelante:

La mayoria de las enfermedades tienen tres orige-
nes: somatico, psiquico y un tercero que es social y civili-
zacional. La prueba del caracter socio-psiquico-somatico
de muchos de los males ha sido proporcionada a lo largo
de la primera quincena de Mayo del 68, cuando los gabi-
netes de psicoterapeutas, psicoanalistas, generalistas, gu-
rds se vaciaron abruptamente, en la euforia generalizada,
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la paralisis del orden social, la comunicacién alegre entre
uno y todos, hasta que, con el restablecimiento del orden,
reaparecieron las ulceras de estomago, dolores de cabeza,
insomnios, nauseas, depresiones. [Morin, E., 2009, p. 35].

La desintegracion de la familia y la marginalizacion de los ba-
rrios también muestran su lado oscuro:

Habria que ver el mal de los extrarradios como un
indicador paroxistico de un mal mucho mas general. La
desintegracion de la familia es conducida al extremo, y
sblo la banda o la pandilla reestablecen una solidaridad
fuera rota. La desligacion entre el ego, el ello y el superego
se ha convertido en disyuncion. El adolescente es el esla-
bon débil de la sociedad: sale del capullo de la infancia, as-
pira a la plena existencia, no es ain integrado en el mundo
adulto del trabajo, y en él fermentan aspiraciones, revuel-
tas, angustias: el aumento de las tentativas de suicidio, del
uso de drogas, de los trastornos alimentarios es un signo
de desamparo. [Morin, E., 2009, p. 37].

La desresponsabilidad, la desmoralidad, el egocentrismo,
etc., son otras variables que juegan en contra de un pretendido pro-
greso:

La conjuncion del egocentrismo -que reduce el ho-
rizonte a su interés personal-, de la especializacion -que
disuelve la inteligencia de lo global- y de la compartimen-
tacion en el trabajo tecno-burocratizado determina el de-
bilitamiento del sentido de la responsabilidad.

La desresponsabilidad favorece el egocentrismo, el
cual, en la pérdida de la responsabilidad y de la solidari-
dad, conduce a la desmoralidad (degradacion del sentido
moral). La desresponsabilidad y la desmoralidad favorecen
la propagacion de la irresponsabilidad y de la inmoralidad.
/ El progreso admirable de los conocimientos se acompatia
de una regresion del conocimiento por la dominacién del
pensamiento parcelario y compartimentado en detrimento
de toda vision de conjunto.

Asi, los desarrollos de nuestra civilizaciéon conducen
a un nuevo subdesarrollo intelectual, a un nuevo subdesa-
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rrollo afectivo -los seres no llegan a encontrar la respuesta
a su deseo de comunicacién humana, de amor, de comuni-
dad-, y a un nuevo subdesarrollo moral en la degradacion
de la responsabilidad y de la solidaridad. [Morin, E., 2009,

p. 40].

Hasta aqui una pequena lista de males que afectan el progre-
so de nuestras naciones en un siglo afectado por el individualismo
y el materialismo. A esa habria que agregarle ciertos defectos de
la civilizacién como son el aceleramiento de la vida moderna que
no deja pensar ni disfrutar del asombro y del conocimiento. Todo
queda reducido a lo practico sin posibilidad para desarrollar lo que
Morin llamara: una estética de la vida.

Veamos algunos textos mas de Morin al respecto:

Nuestra civilizaciéon ha comenzado a tomar concien-
cia de la amenaza de asfixia fisica que el desarrollo técni-
co-industrial nos hace correr, pero la asfixia psiquica que
proviene de los males de la civilizacién de los que he habla-
do no es percibida mas que de forma individual y privada.
[Morin, E., 2009, p.45].

Es practicamente imposible, cuando no considera-
mos mas que el resultado cuantitativo, de percibir que el
privilegio acordado al rendimiento destruye los paisajes,
degrada los territorios y los suelos, desnaturaliza el campo
y degrada la vida urbana” [Morin, E., 20009, p. 46].

Hay también un problema de tiempo: estamos en un perio-
do de aceleracion de los procesos. La demasiada gran rapidez de la
evolucion contribuye a impedir nuestra toma de conciencia: en todo
tiempo ha habido un retraso de la conciencia respecto a la experien-
cia: como decia Ortega y Gasset: No sabemos lo que pasa, y es eso
mismo lo que pasa’.?

Nuestros comportamientos padecen al mismo tiem-
po una dispersion que impide toda reflexion profundizada:

2 Morin, E., 2009, pags. 46-47. La misma critica a estos y otros aspectos de esta
tardomodernidad se encuentran en un filésofo muy importante de nuestro tiempo:
Byung-Chul Han. Con provecho pueden revisarse sus obras: La sociedad del cansancio, La
expulsion de lo distinto, El aroma del tiempo, entre muchas otras. En él se puede encon-
trar la influencia de connotados pensadores contemporaneos, como Heidegger, Nietzs-
che, Adorno y Baudrillard, entre muchos otros.
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nos agitamos méas que actuamos. Y no llegamos a tomar
conciencia del presente. Sufrimos este problema del retra-
so inevitable de la conciencia sobre lo vivido, acentuado
por la velocidad y la complejidad. Ademas, los procesos de
descomposicion en el seno de nuestra civilizacion nos per-
miten percibir los eventuales procesos de recomposicion.
Las sociedades complejas evolucionan segiin un proceso
de descomposicion/recomposiciéon. [Morin, E., 2009, p.
471

De todo esto nos estan hablando muchos pensadores actua-
les. Es un diagnostico bastante realista de la sociedad contempora-
nea, sobre todo en el contexto de la civilizacion europea, aunque de
alguna manera también impacta sobre la sociedad latinoamericana,
pues al fin de cuentas somos herederos de esa larga tradicion.

Sin saberlo, tal vez hemos sobrepasado los umbrales
mas alla de los cuales los subproductos nefastos de los pro-
cesos beneficiosos se convierten en los productos principa-
les. Podemos suponer que la extension de las megal6polis
y de la industrializacion no puede ser ilimitada, y que, si
los procesos no son desacelerados o modificados, condu-
ciran a catéstrofes irreversibles. De ahi la necesidad de re-
emplazar cantidad por calidad. [Morin, E., 2009, p. 25].

Y esto implica cambios radicales. Si hasta ahora, todo se vuel-
ve cantidad y calculo, planificacion y producto, tal vez haya llegado
la hora de producir cambios que se vuelvan hacia la vida y la riqueza
misma del vivir.

4.- Los grandes desafios del tiempo presente.

Morin distingue cuatro desafios esenciales (‘imperativos’ les
llama él) para la transformacion de la sociedad: solidarizar, con-
tra la atomizacion y la compartimentalizacion; regenerar, contra la
anonimizacion; convivencializar, contra la degradacion de la cali-
dad de vida; moralizar, contra la irresponsabilidad y el egocentris-
mo.
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Para el primero de ellos, Morin refiere un texto interesante:

La solidaridad anénima del Estado-Providencia, con
sus seguridades y sus seguros de todos los 6rdenes, es in-
suficiente. Hay una necesidad de solidaridad concreta y
vivida, de persona a persona, de los grupos a la persona,
de la persona a los grupos. Hay en cada uno y en todos
un potencial de solidaridad que se revela en circunstancias
excepcionales, y hay en una minoria una pulsién altruista
permanente. No se trata por tanto de promulgar la solida-
ridad, sino de liberar la fuerza no empleada de las buenas
voluntades y de favorecer las acciones de solidaridad. [Mo-
rin, E., 2009, p. 66].

Edgar Morin apuesta por esa potencialidad de solidaridad

que hay en cada uno de nosotros. A veces, mirando al pasado, uno
tiende a ser escéptico frente a este tipo de aseveraciones, sin em-
bargo, es necesario afirmar la esperanza en tiempos opacos como
los nuestros.

Por ello, es posible decir:

Hay por tanto un rico vivero de buenas voluntades
en la sociedad civil; se trataria de favorecer su despertar
alli donde duermen, de contribuir a su desarrollo alli don-
de aparecen. [Morin, E., 2009, p. 67n].

Sin duda, ejemplos sobran sobre esta buena voluntad de

tantas personas e instituciones. En ellas descansa gran parte de
nuestra esperanza.
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Contintia Morin:

Una sociedad no puede progresar en complejidad
mas que progresando en solidaridad: en efecto, la comple-
jidad creciente conlleva libertades crecientes, posibilida-
des de iniciativas aumentadas, posibilidades tan fecundas
como destructoras y generadoras de desorden. El extremo
desorden deja de ser fecundo. Se convierte incluso en prin-
cipalmente destructor, y la extrema complejidad se degra-
da entonces en la desintegracion del todo en elementos
disjuntos. El retorno de las constricciones puede eviden-
temente mantener la cohesion del conjunto, pero en de-
trimento de la complejidad; la tinica solucién integradora
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favorable a la complejidad es el desarrollo de la verdadera
solidaridad, no impuesta, sino sentida interiormente y vi-
vida como fraternidad. [Morin, E., 2009, p. 68].

Se trata de libertades responsables, que puedan dar lugar a la
solidaridad y a la fraternidad. Sin embargo, no son estas las liberta-
des que promueve el sistema econémico actual. Con su llamada al
consumo, la libertad también queda desviada hacia las relaciones
mercantiles. La libertad para el consumo queda en una direccion
opuesta a la libertad como solidaridad. Se trata entonces de resistir
la ideologia dominante que piensa todo en términos de mercado.

La convivencia comprende las cordialidades de per-
sona a persona, el compartir y la participaciéon en las ale-
grias, placeres y sufrimientos del otro -vecino, proximo,
visitante. La lucha contra la atomizacion, la anonimiza-
cion, la tecno-burocratizacion es en si misma lucha por la
instauracion o la restauraciéon de la convivencia. [Morin,
E., 2009, p. 69].

Por esta via de la convivencia también regeneramos las nuevas
relaciones interpersonales. Se trata de alcanzar un dialogo interper-
sonal e intercultural. En un mundo de muchos otros, la busqueda
de dialogos constituye el esfuerzo maximo para alcanzar las cuotas
de civilizacion que nuestra sociedad merece. La peor de todas las
barbaries de nuestro tiempo tienen que ver precisamente con esta
marginalizacion del otro. De alli el deseo de rearraigar en la tierra,
en la convivencia con los otros, habitar humanamente el planeta.

La homogeneizacion, la estandarizacion, la anonimi-
zacion, tienden a destruir las diversidades culturales y a
hacer perder las raices. La crisis del progreso y la crisis del
futuro, las incertidumbres del mafnana tienden a reducir
el vivir a un dia a dia angustiado. El presente no esta ya
alimentado por el futuro. Hay una necesidad de regenera-
miento, de rearraigo, que hay que comprender. El regene-
ramiento identitario es la tendencia mundial generalizada
de la crisis del fin del milenio.

Hay por todas partes una angustia difusa, pero real,
de la pérdida del suelo. Hay que reencontrar la tierra, y la
palabra aqui es muy rica, ya que significa no solo la tierra
de Francia, hoy amenazada por miultiples degradaciones,
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sino también el planeta Tierra, del que somos hijos y que
debemos salvaguardar en su diversidad viviente y huma-
na. [Morin, E., 2009, p. 73].

Esta necesidad de arraigar en lo real tiene antecedentes muy
interesantes en el pensamiento de otros filosofos, entre los cuales
habria que recordar el concepto de habitar en Heidegger o el con-
cepto de arraigo en Xavier Zubiri. Habitar la tierra es un imperativo
fundamental de nuestro tiempo, lo que implica, como dice Morin,
salvaguardar el planeta en su diversidad viviente y humana. Esta
apuesta por la diversidad es aqui muy relevante.

Una de las formas mas interesantes de este arraigo lo consti-
tuye la capacidad de vivir la vida plenamente. Para ello, Morin pro-
pone dos formas de vida, las cuales permanecen vigentes, aunque
contrapuestas. Es parte de su pensamiento complejo estar siempre
vinculando estos conceptos antitéticos:

El estado prosaico y el estado poético son nuestras
dos polaridades, necesarias la una a la otra: si no hubiera
prosa, no habria poesia. Uno nos pone en situacion utili-
taria y funcional, y su finalidad es utilitaria y funcional. El
otro puede estar unido a finalidades amorosas o fraternas,
pero tiene también su finalidad propia en si mismo. Vivir
poéticamente es vivir por vivir. Resulta vano sofiar con un
estado poético permanente, el cual, por lo demaés, se quita-
ria la gracia a si mismo, y correria el riesgo de resucitar de
otra forma las ilusiones de la salvacidn terrestre. Estamos
condenados a la complementariedad y la alternancia poe-
sia/prosa.. [Morin, E., 2009, ps. 70-71].

Dos estilos complementarios de vida son expuestos en este
texto: la prosa, identificada con la vida funcional, laboral, dirigida
fundamentalmente a la supervivencia; y la vida poética, dirigida al
goce estético de la vida. De la primera podriamos decir que se trata
de un mal necesario. De la segunda una necesidad imperiosa del
presente, y mas en sintonia con lo que Morin llama ‘calidad de vida’.

Veamos estos otros textos:

Tenemos vitalmente necesidad de prosa, porque las
actividades prosaicas nos hacen sobrevivir. Pero hoy en
dia, sobre la Tierra, los humanos advierten la mayor parte

30



e Edgar Morin

de su tiempo o bien en sobrevivir, o bien en vivir de forma
magquinal. En este fin de milenio, la hiperprosa ha progre-
sado, con la invencién de todos los sectores de la vida por
la maquina artificial, 1a hipertrofia del mundo tecno-buro-
cratico, los desbordamientos de tiempo, a la vez cronome-
trado, sobrecargado y estresado, a expensas del tiempo de
cada uno. [Morin, E., 2009, p. 71].

Asi nos queda claro que, si bien es cierto que hay que vivir,
no es menos cierto que hay que superar el tiempo cronolégico del
trabajo por otro tiempo ladico el cual recupera los indicios de una
vida humana en plenitud.

En estas condiciones, la invasion de la hiperpro-
sa necesita de una potente contraofensiva de poesia, que
ella misma iria a la par del renacimiento fraternal. Ahora
bien, si no debe mas asumir el suefio de eliminar la prosa
del mundo logrando la felicidad en la Tierra, la politica no
debe encerrarse en el prosaismo. Es decir, que la politica
no tiene por dnico objetivo la ‘sociedad industrial revolu-
cionada’, ‘la sociedad postindustrial’ o el ‘progreso técni-
co’. La politica de civilizacion necesita la plena conciencia
de las necesidades poéticas del ser humano. [Morin, E.,

20009, ps. 71-72].

Las necesidades poéticas del ser humano han sido desde hace
mucho tiempo dejadas de lado por el impulso irrefrenable de la
oportunidad y el negocio. La visiéon de nuestro tiempo casi castiga
al ocio cuando los valores so6lo son posibles de descubrir en la que
desde antiguo viene llamandose ‘vida contemplativa’. La vida con-
templativa, asi como la filosofia, han sido dejadas de lado por los
intereses economicos del tiempo presente. Lo que no rinde, no vale.

Dado que los robots y ordenadores expulsan los em-
pleos humanos, que las nuevas tecnologias crean menos
empleos de los que destruyen, la revolucion tecnologica en
curso debe incitar a la reducciéon continua del trabajo en
beneficios en actividades civicas, de actividades cultura-
les, de la vida personal. La reduccion del tiempo de trabajo
a treinta horas permitiria reconstruir una vida familiar y
una vida privada. La disminucion del trabajo mecaniza-
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do, parcelario, cronometrado, en beneficio de actividades
responsables e ingeniosas, aparecera cada vez mas como
necesaria en el curso del desarrollo de una politica de ci-
vilizacion, pero necesitara una revolucion en la l6gica que
gobierna nuestras sociedades, y esta revolucion no puede
hacerse en un solo pais. [Morin, E., 2009, p. 72].

Edgar Morin esta pensando en una sociedad capaz de trans-
formarse a si misma, de producir una metamorfosis que la lleve a
niveles de civilizacion altos y duraderos. Para ello piensa en diver-
sos tipos de politicas dirigidas a resolver problemas en diversos
ambitos: politicas de regeneracion del campo y la ciudad, politicas
de empleo (empleos rurales y ecoempleos, empleos de solidaridad,
empleos de convivencia), la complementariedad de Estado e inicia-
tivas privadas, etc. En todas esas ideas late un fondo de esperanza
que puede nutrir el alma desolada del ciudadano del siglo XX.

5.- Politicas de resistencia, de restauracion éticay de
esperanza.

Tal es el nombre que lleva el dltimo capitulo de su libro so-
bre las politicas de civilizacion. Sus ideas se vuelven muy atractivas,
porque esta pensando en soluciones, no sélo en detectar insuficien-
cias.

Como nos lo dice:

No se trata evidentemente de reducir la politica a
una politica de civilizacion. Se trata de integrar la politica
de civilizacion a la politica. No se trata de reducir la po-
litica de civilizacion a una politica de expertos, no so6lo a
una politica de Estado. La politica de civilizacién supone
evidentemente el impulso, la adhesion de una parte de los
ciudadanos, pero es justamente capaz, abriendo una via
y una esperanza, de despertar las buenas voluntades, de
suscitar y estimular el impulso y la adhesion de los ciuda-
danos.

La restauracion de tal fe regenerara las solidaridades
que, por si mismas, nutren la ética de la solidaridad. La
moralizacion, la solidarizacion y la regeneracion civiliza-
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cional deben ir a la par. [Morin, E., 2009, p. 99].

En gran medida, Morin estd pensando en cambios que tie-
nen su origen en la sociedad en su conjunto, en las personas y sus
instituciones. Volver a poner la moral en el centro del desarrollo
civilizatorio. La fe es un ingrediente fundamental para avanzar en
este camino de reformas civilizatorias. Las buenas voluntades estan
repartidas por todo el mundo, son pequenas iniciativas que pueden,
todas juntas, hacer algo grande.

Para realizar estos cambios, Morin habla de contracorrientes
que tienen el efecto de producir cambios favorables para una mejor
calidad de vida. Citamos la lista que propone nuestro filésofo:

. Que la contracorriente ecologica se amplifi-
cara al mismo tiempo que los desarrollos técnicos e indus-
triales que degradan la biosfera;

. Que la contracorriente a la l6gica invasora de
la maquina artificial suscitara una aspiracion mas y mas
amplia a la convivencia;

. Que una contracorriente al consumismo se
desarrollara bajo dos aspectos: por una parte, en la bus-
queda de una consumacion (intensidad de vida, éxtasis,
juego, fiesta), por otra parte, en la busqueda de una nueva
fragilidad, temperancia y simplicidad en la calidad;

. Que el desarrollo del capitalismo provocara
de nuevo el desarrollo del anticapitalismo y podra tomar la
forma de un decrecimiento del rol del dinero, del beneficio;

. Que las aspiraciones que han nutrido al co-
munismo y socialismo renaceran siempre y podrian tomar
la forma de una nueva conciencia civica, solidaria y res-
ponsable;

o Que una contracorriente al desencadena-
miento de la violencia y del odio se formara en una ética de
la pacificacion de las almas y de los espiritus;

° Que la contracorriente ya muy potente con-
tra la homogeneizacion civilizacional se traducira en rege-
neramientos cada vez més multiples y potentes (el proble-
ma es el de saber si comportaran el regeneramiento en la
Tierra-Patria o en la pura y simple vuelta al cierre de los
nacionalismos, etnias o religiones). [Morin, E., 2009, pp.
103-104].
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En el fondo, la propuesta de Morin es una propuesta en favor

de la esperanza, elemento fundamental para producir transforma-
ciones cualitativamente buenas.

El ingrediente vital que todos necesitamos -la poli-
tica también- es la esperanza. La resurreccion de la espe-
ranza no es aqui la resurreccion de la Gran Promesa, es la
resurreccion de una posibilidad. Ni la incertidumbre, ni la
angustia, son suprimidas, pero, como no podemos sopor-
tar la incertidumbre y la angustia mas que en la participa-
cion, en el amor, en la fraternidad, en la accion, la politica
de civilizacién lleva en ella el impulso, la participacion, la
esperanza. [Morin, E., 2009, p. 105].

En todo esto, la educacion juega una mision esencial. Tanto

asi, que es precisamente la accién educativa la que, viviendo su pro-
pia reforma, puede a su vez reformar la sociedad total. Por ello, es
que Morin dedica varios libros a tratar este tema en detalle, siempre
con la esperanza puesta en la reforma educativa.

Algunos de sus textos mas significativos nos refieren ideas ca-

paces de producir los cambios que deseamos:

La mision de la educacion para la era planetaria es
fortalecer las condiciones de posibilidad de la emergencia
de una sociedad-mundo compuesta por ciudadanos pro-
tagonistas, consciente y criticamente comprometidos en
la construccion de una civilizacion planetaria. [Morin, E.,
20009, p. 122].

Y en esa sociedad de personas lucidas, criticas y esperanza-

das, hay que darle rienda a una nueva forma de educar: el educar
con amor.
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La transmision necesita, evidentemente, de la com-
petencia, pero también requiere, ademés, una técnica y un
arte.

Necesita lo que no esté indicado en ningin manual,
pero que Platon ya habia senalado como condicion in-
dispensable de toda ensenanza: el eros, que es al mismo
tiempo deseo, placer y amor, deseo y placer de transmitir,
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amor por el conocimiento y amor por los alumnos. El eros
permite dominar el gozo ligado al poder, en beneficio del
gozo ligado al don.

Donde no hay amor, no hay mas que problemas de
carrera, de dinero para el docente, de aburrimiento para el
alumno. La misidon supone, evidentemente, fe en la cultura
y fe en las posibilidades del espiritu humano. La misi6on
es, por lo tanto, elevada y dificil, porque supone al mismo
tiempo arte, fe y amor. [Morin, E., 2009, ps. 122-123].

El méas importante mensaje para la educacion y los educado-
res.
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Aproximacion a las cuestiones del
sujeto, la libertad y la autonomia en
Edgar Morin

Agustin Moreno3

Resumen

El paradigma del pensamiento complejo de Edgar Morin resulta
fértil para repensar el sujeto, la libertad y la autonomia de forma in-
terdisciplinar y conciliadora entre ciencias y humanidades, saber y
vida vivida. Nos proponemos, partiendo de algunos planteamientos
clasicos y parciales acerca de la cuestion del sujeto, y de una aproxi-
macioén problematica y filoso6fica, acogida por Morin, exponer algu-
nas de sus consideraciones generales al respecto, aludiendo a textos
fundamentales de referencia. Se mostrara como el paradigma de la
complejidad nos ayuda a comprender mejor el sujeto, la libertad y
la autonomia, incluyendo algunos desafios de hoy.

Palabras clave: sujeto, libertad, autonomia, Edgar Morin, para-
digma de la complejidad.

Abstract

Edgar Morin’s complexity paradigm is fertile for rethinking subject,
freedom and autonomy in an interdisciplinary and conciliatory way
between sciences and humanities, between knowledge and lived
life. Our goal is to expose some general approaches by Edgar Mo-
rin, using fundamental texts and references. We will start exposing
some classical, partial and problematic points of view concerning
philosophy of the subject. We will show how complexity paradigm
helps us for understanding better subject, freedom and autonomy
including some challenges for today.

3 Agustin Moreno Fernandez. Profesor ayudante doctor. Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad de Granada (Espafia). morenofdez@ugr.es
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Introduccion

Comenzamos con un interrogante y con una cita. (Resulta de in-
terés o la cuestion del sujeto no es mas que una mera abstraccion
irrelevante? He aqui el interrogante. Y he aqui la cita:

Toda nuestra tradicion de pensamiento estid fundada sobre
esta categoria central de sujeto, sea el pensamiento grie-
go o el cristianismo, incluso la modernidad, que exalta la
omnipotencia del sujeto humano en los ambitos del cono-
cimiento cientifico, de la técnica y de la organizacion racio-
nal de la polis. Ademas, sin la nocion de sujeto, la politica
y la moral estarian privadas de sentido. Poner en cuestiéon
la nocidén de sujeto es, por lo tanto, poner en cuestion toda
nuestra representacion del mundo (Tomeés 2005, pp. 12-

13).

La cuestion de la libertad sigue siendo, atiin hoy, también en su di-
mension mas personal, en términos de autonomia, y entroncadas
ambas ademas en la problematica de la naturaleza subjetiva huma-
na, un tema clasico del pensamiento. El sujeto, la libertad, la auto-
nomia son temas controvertidos que tienen como telon de fondo,
en los diversos enfoques y perspectivas de estudio, implicaciones y
presuposiciones de orden filoséfico y antropologico, politico, psico-
l6gico, moral, juridico, entre otros.

En la contemporaneidad y en la actualidad filoséficas al res-
pecto del sujeto o individuo humano siguen resonando ecos de
todo tipo: idealistas, espiritualistas y metafisicos; afirmaciones ma-
terialistas y deterministas; ademas de postulados negacionistas e
incluso reivindicaciones de quienes pretendieron certificar, tras la
muerte de Dios, la muerte del hombre y del sujeto. Y, sin embargo,
al mismo tiempo, con independencia de cada postura, ¢quién hay
que no defienda o incluso niegue los derechos que le son propios
sino en su propio nombre, en el ejercicio de su palabra en la prime-
ra persona del singular que le es propia? Incluso la persona budista
que aspira a dejar atras la subjetividad y los deseos interpretados
como causa del sufrimiento lo hace a través de su propia subjetivi-
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dad desiderativa e interpretativa, siempre presente e insoslayable,
mal que le pese.

Ahora bien, y una vez mas, la pregunta por el sujeto, por la in-
dividualidad humana, por el self, por el ego, por el yo, sigue siendo
—defendemos— una cuestion filosofica. Una de las que, parafrasean-
do a Kant, podemos decir que se inscriben en la disposicion antro-
pologica a la filosofia (segtin sus términos “disposicion natural de la
metafisica”), que no es ni mas ni menos que afirmar que, lo quera-
mos 0 no, lo ignoremos o no, estamos abocados como seres huma-
nos a plantearnos cuestiones para las que no tenemos respuestas o
respuestas tltimas. A pesar de no saber responderlas, no podemos
dejar de formularnoslas. ¢Quién soy yo? ¢Qué soy yo? ¢Qué es el
yo? serian tres maneras, tres vertientes del enigmaético y vertiginoso
monte de la subjetividad inscrito en la pregunta por el ser humano,
infinita cordillera. Esa pregunta que, segin Kant, resume, condensa
las que le preceden: ¢Qué puedo conocer?, équé debo hacer?, équé
me cabe esperar?, équé es el hombre? (Kant 1800, p. 30).

En este trabajo nos proponemos, de forma modesta, general
y liminar, acercarnos a la elucidacion de las cuestiones del sujeto,
la libertad y la autonomia, segin Edgar Morin y su paradigma de la
complejidad, a través de algunos de los conceptos que le son pro-
pios y de fragmentos de texto destacables. Una de las conclusiones,
que también ha de ser un punto de partida, es la constatacion del
caracter irreductible de pregunta, enigma y misterio que comporta
la cuestion del sujeto. Cuyo conocimiento, evocando una de las tlti-
mas obras de Morin, lleva consigo también al reconocimiento de la
ignorancia y el misterio (Morin 2017).

En primer lugar, a partir de una problematizacion bésica en
torno a la cuestion del sujeto, la libertad y la autonomia, presenta-
remos algunos planteamientos que, de manera parcial o reduccio-
nista, habrian tratado de dar cuenta del sujeto sin responder a no
pocos problemas o tratando de resolver algunos habrian generado
otros. Incluso siendo acercamientos de distinto signo compartirian
lo que Morin ha denunciado como paradigma de la simplificacion,
opuesto al paradigma de la complejidad. En un segundo momento,
en la seccion de mayor desarrollo, daremos cuenta de como Mo-
rin entiende la autonomia, la libertad y el propio sujeto, consciente
de la provocacion y el desacuerdo que su propuesta puede generar
en direcciones muy diversas. Partiendo de la explicitacion de las
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principales fuentes morinianas utilizadas se comienza abordando
la cuestion epistemologica, transitando de la exclusion recipro-
ca de diferentes paradigmas a su integracion en el paradigma de
la complejidad. Posteriormente se concreta como Morin aplica su
enfoque interdisciplinar y transdisciplinar en la comprension del
sujeto, movilizando e hibridando saberes, nociones y conceptos de
diversas disciplinas y &mbitos, lo que le permite comprender sujeto,
autonomia y libertad en tanto que siendo, a la par, ciertos e incier-
tos, considerando sus dependencias y su complejidad.

El tercer apartado se detiene en la libertad subjetiva, en la
consciencia y en la complejidad como condiciones que la harian
posible. Finalmente, en cuarto lugar, se relacionan, de la mano de
Morin, la libertad y la vida de los sujetos con la ética y la educacion,
fundamentales no solamente en la comprension de la libertad, sino
también protagonistas en su produccion intelectual y en su com-
promiso civico por un humanismo planetario, teniendo en cuenta
ademas las circunstancias pandémicas y las vidas vividas como su-
jetos en primera persona. Una perspectiva atenta a la dimension
existencial que se concreta en la conclusion a través de la pregun-
ta por lo esencial de la vida de cada sujeto. Nota caracteristica de
Morin es no dejar de tender puentes entre todas las facetas de la
compleja realidad, en la que el sujeto cognoscente que la escruta es
también un enigma por comprender, incluyéndose como persona
que, ademas de conocer, vive, ama, goza, sufre, anhela, no siendo
indiferente a ello tampoco la orientacion y el producto de su saber.

Para acabar esta introduccién, defendemos otra conclusion
que es a un tiempo otro punto de partida. Que el ejercicio de las
preguntas filosoficas en general, y la pregunta por la libertad y la
propia vida en particular, al tiempo que cabe verlo como el castigo
del mito de Sisifo resenado por Camus (como pesada losa que cuan-
do creemos haber concluido con su traslado, volvemos a empezar),
paraddjicamente, cabe vivirlo, frente a la ensofiacion de supuestos
paraisos religiosos certeros ya asegurados por la fe “x” o0 “y”, o a la
de salvaciones terrestres utdpicas ya alcanzadas o por alcanzar, por
el partido “x” o la ideologia “z”, como un ejercicio de libertad, no
pocas veces molesto, incomodo o sospechoso. Dicho de otro modo

y méas amplio.

El sujeto, la autonomia, la libertad son, entre otras cosas, un
misterio al que nos vamos a acercar. Un misterio patente que, entre
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otras cosas, se expresa en la propia pregunta por el misterio (del
yo, del cosmos, de la sociedad...), en el filosofar, en el camino de la
vida, momentaneamente examinada y auto-examinada, concienti-
zada en la grandeza y la miseria de su fragilidad.

1. Acercamiento problematico y visiones parciales

Hemos desarrollado mas en otro lugar la problematica del
sujeto y su disparidad terminolégica, referencial y epistemoldgica
(Moreno Fernandez, 2018). Aqui exponemos una aproximacion
convencional a las nociones de sujeto, libertad y autonomia, mos-
trando las relaciones reciprocas entre si, en torno a un asumido
uso en comun no necesariamente problematizado y que nos sirve
como punto de partida para exponer lo que, segtn el paradigma de
la complejidad, resultaran visiones simplistas. También nos sirve
para poner los pies en la tierra y en la cotidianeidad, en disparidad
con el punto de vista escéptico que citAbamos antes (de negacion,
afirmacion de la muerte o ilusién del sujeto o la libertad, que cuenta
en sus formulaciones actuales con su reducciéon a procesos neuro-
cerebrales como una de sus formas mas notorias segtin la moda del
cerebrocentrismo).

Decimos de alguien, de una persona, que es sujeto, en tan-
to que se trata de un individuo particular, concreto, identificable.
Un sujeto de derechos, un agente que, por lo comun, cuenta con
unas minimas capacidades de cognicion, volicion, consciencia y
autoconsciencia. A este respecto, el ejercicio de la autonomia le es
posible en tanto que capaz de darse a si mismo (o més bien elegir
entre el catalogo disponible) normas, valores y criterios para regir
su propia vida. Dicho de otro modo, el sujeto es libre porque puede
autorrealizarse segin los margenes que para ello tenga en una so-
ciedad concreta, proyectar, obrar y tratar de alcanzar una serie de
pensamientos, deseos, o proyectos que identifica como propios y
que no serian sin mas fruto de la imposicion, la coaccion o la alie-
nacion. Obviamente sabemos que todas estas afirmaciones pueden
ser objeto de revision, matizacion, cuestionamiento y hasta impug-
nacion. ¢Quién, sin embargo, lleva a cabo estas acciones si no es a
través de su propia constituciéon como sujeto que ejerce la critica
intelectual asumiendo al menos un minimo grado de pensamiento
libre y autbnomo? ¢Quién, sin embargo, es capaz de criticar la au-
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sencia de libertades sin asumir tacitamente, se quiera o no, un es-
cenario distinto al que se diagnostica en el que esa ausencia ha sido
paliada o tratado de cambiar y al respecto de la que, en cualquier
caso, la denuncia es signo ya de un minimo grado mayor de libertad
intelectual y ejercitacion reflexiva subjetiva, individual? (Renaut

2010, pp. 32-34).

Hacemos un breve repaso de algunas generalidades de ca-
racter histérico-filosofico. Segun sintetiza Luis Cuéllar, los latinos
tradujeron el hipokéimenon aristotélico (sustancia), que referia a
la vez, ademaés del sujeto logico del que se predican mentalmente
propiedades, el sujeto ontolégico o sustrato real que posee las ca-
racteristicas del ser. Y lo hicieron a través del término subiectum
(sujeto). Saltandonos las referencias teoldgicas y escolasticas me-
dievales, la filosofia moderna habria limitado el sentido ontoldgico
de sujeto haciéndolo exclusivo del sentido humano, particularizado
en el alma y mediante la acepcion gnoseoldgica de la nocion de su-
jeto. Es decir, el sujeto como “ser capaz de conocer objetos”. Pero
podriamos seguir hacia adelante y referir al sujeto no solo en tér-
minos sustancialistas (Descartes); también en sentido fenomenista
(Hume, James, Bergson); actualista (Fichte, Hegel); o existencialis-
ta (Heidegger, Sartre). (Cuéllar 1981, p. 116).

En muy distintos modelos filosoficos y hasta en términos de
uso del lenguaje comun, la correlacion y la distincién subjeto-ob-
jeto es frecuente y corriente, resultando iluminadora la etimologia
que nos dice que lo que esta situado (jectus) delante (ob), delante
de nosotros, es un objeto; mientras que nosotros, sujetos, estamos
situados bajo (sub) una autoridad, unas leyes (Tomes 2005, p. 9),
porque no somos cosas, no somos objetos, ni esclavos, sino ciuda-
danos.

Al respecto de la libertad, por tomar una primera considera-
cion plural al respecto, la Real Academia Espafiola, la define en su
diccionario en sus primeras acepciones como:

Facultad natural que tiene el hombre de obrar de una manera
o de otra, y de no obrar, por lo que es responsable de sus actos”;

”, «

“estado o condiciéon de quien no es esclavo”; “estado de quien no
esta preso”; “falta de sujecion y subordinacion”; “en los sistemas
democraticos, derecho de valor superior que asegura la libre deter-

minacion de las personas (Real Academia Espainola 2021).
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Paraddjicamente el sujeto, amparado, sujeto a la ley, bajo su
imperio, para ejercer como sujeto libre no ha de estar sujeto en otro
sentido a ella, es decir, sometido hasta el punto de ser tratado, no
como sujeto, sino como objeto. La etimologia del término, libertas,
seria, en este caso, equivalente a eleutheria, la condicion del ciu-
dadano, no esclavo, no sometido, que es libre, como refiere Garcia
Borron, que senala ademas de la no sumision social, otro sentido
diferente de la libertad. El de la no sumisi6n a las pasiones, confor-
me a la idea de libertad interior de moralistas estoicos. De nuevo
sin adentrarnos en cuestiones teologicas, también este autor refiere
la libertad como libre albedrio en la escolastica, en relaciéon con la
“indiferencia de la voluntad para elegir con independencia de la de-
terminacion antecedente al menos de las fisicas o psicolégicas como
el caracter, aunque pudiera determinarle el bien presentado por el
entendimiento”. Libertad que en términos modernos ilustrados se-
ria, segin Kant, la autonomia de la voluntad racional. Un hecho
que, a pesar de su inexplicabilidad y de su no consideracion como
conocimiento deberia aceptarse como postulado (Garcia Borrén
1981, p. 188).

Vemos, pues, como las nociones de sujeto, libertad y autono-
mia se co-implican entre si. La capacidad o facultad de darse a si
mismo la norma (autonomia); la emancipacién al respecto de un
poder subyugante; o la realizacion de un proyecto propio conforme
a la propia eleccion (libertad negativa o positiva), son dos caras de
una misma moneda que remiten a un ser humano, persona, sujeto,
dotado de consciencia, volicion, juicio. Y, sin embargo, ¢es siempre
esto asi? Aunque seamos siempre sujetos de derecho en sociedades
que asi nos reconocen como tales. A pesar de no dejar de ser indivi-
duos con nombre y apellidos. Incluso en caso de auto-percibimos y
autoafirmamos en tanto que sujetos libres y autbnomos al respecto
de nuestras elecciones, pensamientos y deseos, al menos aquellos
que consideramos como mas trascendentales en nuestras vidas
por considerarlos resultados de un personal discernimiento. Ahora
bien, ¢qué hay de los estudios estadisticos de distinto orden que
ordenan y subsumen al conjunto de sujetos en tendencias y com-
portamientos predecibles? ¢Qué resulta de la asuncién de la exis-
tencia de la dimension psiquica inconsciente; de nuestra naturaleza
animal y mamifera; ¢de los distintos determinismos ambientales,
genéticos o de otro orden? ¢Son las nociones de sujeto y autonomia
exclusivas de los seres humanos? ¢S6lo podemos concebir al sujeto
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y las posibilidades de autonomia y libertad bajo los presupuestos
de una metafisica idealista o espiritualista ignorando las determi-
naciones materiales? O, por el contrario, ¢el estudio cientifico de
los condicionamientos materiales nos lleva a renunciar a aquellas
como elementos ilusorios o vivencias psicologicas sin consistentes
bases?

Son muchos los cuestionamientos que podemos hacernos y
los planteamientos al respecto. Nos quedaremos sin mas con dos
posturas clasicas del pensamiento que ilustran bien las contradic-
ciones dileméticas y aparentemente insolubles que incluso siguen
dandose bajo formas mas sofisticadas y actualizadas y que, vere-
mos, en Morin quedan denunciadas en su parcial y simplificador
sesgo, integrados los elementos de verdad que aportan, y superada
su oposicion. Dos de los clasicos puntos de vista los representan al
respecto de la cuestion del sujeto los filosofos René Descartes y Da-
vid Hume. Representantes, el primero, del racionalismo (que pos-
tula el fundamento y el limite del conocimiento en la propia razon)
y del empirismo el segundo (para quien la tnica base posible del
conocimiento es la percepcion fenoménica sensorial a partir de la
experiencia). Bajo la célebre maxima del “pienso, luego existo” del
Discurso del método hallamos un sujeto sustancial que constituye
una unidad metafisica, en el que reside la libertad, opuesto por prin-
cipio a la materia (también al propio cuerpo) y sus determinismos.
Para Hume, en cambio, al tratar de volverse sobre si mismo, relata
en el Tratado de la Naturaleza humana, en lugar de encontrarse con
un yo como certeza inmediata, en lugar de encontrarse con “si mis-
mo”, no hace mas que toparse, confiesa, con una percepcion del tipo
que sea (de calor o frio, luz o sombra, amor u odio, dolor o placer),
no pudiendo observar mas que diferentes percepciones y no un
simple, unitario y continuo sujeto (Hume 1739, pp. 355-356). Bajo
el prisma humeano el sujeto no seria una sustancia metafisica, algo
mas bien ilusorio, y habria que conformarse con una pluralidad fe-
noménica de percepciones cambiantes. Mas atun, para Nietzsche el
yo, el sujeto, sera considerado como un engafio gramatical. (No de-
sarrollamos aqui la cuestion de la libertad, no negada por Hume, y
en relacion a la voluntad de poder en Nietzsche).
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2. Aproximacion a las cuestiones del sujeto, la auto-
nomia y la libertad segiin Morin

La propuesta de Edgar Morin nos ayuda a plantear y responder los
interrogantes que planteaAbamos mas arriba, a través de la asunciéon
de paradojas y contradicciones. Sin olvidar que el conocimiento que
sobre el sujeto podamos alcanzar no deja de estar acompanado por
la ignorancia y por el misterio — que no se agota, que es irreductible
—, vamos a exponer el punto de vista de la antropologia compleja de
Edgar Morin que viene a reunir, compatibilizar, corregir y comple-
mentar enfoques otrora y a priori incompatibles y refractarios entre
si, como quizas no pocas de las personas lo han sido en las diversas
disciplinas y senos de instituciones académicas, cientificas, litera-
rias y artisticas, representandolos y encarnandolos ayer y atin hoy.

Dentro de la vasta produccion de Morin, vamos a centrarnos
principalmente en dos de los textos que abordan monograficamen-
te nuestro objeto de interés: Computo, ergo sum (1990) y Antropo-
logia de la libertad (1999). Ambos se inscriben en la década de los
anos 90 del siglo XX. Década en la que insiste de forma reiterada
en lo perentorio de reformar el pensamiento de acuerdo con el pa-
radigma del pensamiento complejo, ahondando en la problematica
epistemoldgica como clave fundamental. Algo que se muestra en la
publicacion de El Método IITy IV (en 1986 y 1991, respectivamente
antepenultimo y pentultimo de este magno proyecto) (Gémez 2003,
pp. 9y siguientes). No obstante, en esta ocasion, ademas de los tex-
tos citados, referiremos principalmente la cuestion del sujeto en El
Método V (2001, La humanidad de la humanidad), en el que hay un
amplio desarrollo de la identidad individual en el marco de la iden-
tidad humana, recogiendo a la vez consideraciones anteriores y en
comunicacion y coherencia con ellas. No excluimos otras diversas
referencias de la vasta obra de Morin. Destacamos también el libro
del profesor Pedro Gomez, acreditado investigador y docente del
paradigma moriniano de la complejidad La antropologia comple-
ja de Edgar Morin, valiosa, entre otras cosas por resultar una muy
buena sintesis (Gémez 2003).
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2.1. Esquizofrenia epistemologica. De la exclusion a la
integracion

Morin identifica precisamente en Descartes el paradigma fundador
que supone la expulsion del sujeto del conocimiento cientifico, en
tanto que representantes de dos universos que se excluyen recipro-
camente:

El mundo de la cientificidad es el mundo del objeto
y el mundo de la subjetividad es el mundo de la filosofia,
de la reflexion [...]. Por un lado, un sujeto metafisico, pero
absolutamente no integrable en la concepcioén cientifica y,
por otro lado, [...] el problema de la objetividad cientifica
no integrable en la concepcion metafisica del sujeto (Mo-

rin 1990, p. 1).

Sin embargo, apunta Morin, asistimos, y precisamente gra-
cias a las ciencias fisicas, al “retorno del “observador”, del “creador”
(o “creativo”, concepteur), del “observador-creativo”, aunque para
la concepcion clasica de la ciencia la idea de sujeto sea sinonimo de
“ruido” que perturba el conocimiento (Morin 1990, p. 1) .

Estariamos ante una problematica epistemologica de esqui-
zofrenia que podemos ampliar a la cuestion de la libertad y que con-
cierne también a las ciencias sociales o humanas. Se recoge sinté-
ticamente en una resefia aparecida en el perioédico espaiiol El Pais,
en 1981, con ocasion de la publicacion en castellano de El Método
III (La naturaleza de la naturaleza), cuya cita tomamos a modo ilus-
trativo:

Para el profesor Morin, el sociélogo moderno se encuentra
en una situacion literalmente esquizofrénica, debiendo elegir entre
una sociologia cientifica y, por tanto, determinista, que ignora los
problemas de la autonomia, del individuo y de la libertad, y una
sociologia que habla del sujeto, pero con unos presupuestos metafi-
sicos totalmente faltos de rigor cientifico (Ullan 1981).

Una problematica epistemolégica, deciamos, cuyo alcance es
de dimensiones paradigmaticas. Pues Morin observa con agudeza
que hay algo que comparten visiones y enfoques tan contrapuestos
entre si como el enfoque materialista determinista y el metafisico
espiritualista. Ambos niegan o no asumen la realidad de la incerti-
dumbre, la contradiccién y la complejidad. Y, en cambio, ambos se
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parecen porque representan, aplican y concretan, si bien por flan-
cos distintos y contrapuestos, el paradigma de simplificacion del
que dependen.

Como senala el profesor Pedro Gomez, el principio de com-
plementariedad onda/corptisculo de Niels Bohr significd, segiin
Morin, la aceptacion de una contradiccion por parte de la raciona-
lidad cientifica. Y reconocer la contradiccion conlleva una transgre-
sion de los tres principios claves de la logica clasica (principios de
identidad, de no contradiccion y del tercero excluido), que queda
debilitada. No seria solamente una contradiccion entre dos propo-
siciones logicas, sino entre la l6gica y la realidad (Gomez 2003, p.
158).

¢Qué repercusion podria tener el reconocimiento o
rehabilitacion de la contradiccidon en el ambito antropologico y de
la filosofia del sujeto?:

La zona de incertidumbre existente entre lo imaginario y lo
real, entre lo subjetivo y lo objetivo, no puede ser nunca despejada
del todo, pese a las estrategias empiricas y ldgicas que los humanos
emplean sin cesar. Esto relativiza el posible alcance de toda verdad
y deja abierta siempre una brecha, por la que se filtrar4 toda clase
de errores y autoenganos. Igualmente, los estados afectivos de cual-
quier signo, risa, lagrimas, rabia, odio, entusiasmo, éxtasis, pueden
llegar a cobrar una intensidad tan excesiva que empujen a un pa-
roxismo literalmente demencial. El aumento de inteligencia, lejos
de disminuir el ardor de la afectividad, llega a intensificarla hasta la
desmesura [...]. La complejidad del hombre muestra una doble cara
contradictoria: es a la vez sapiens y demens (Gomez 2003, p. 78)

Un paradigma que concibe al ser humano en términos inte-
lectualistas tender4 a desproveer de importancia e invisibilizar sus
aspectos pasionales e irracionales. Un paradigma sociol6gico mate-
rialista tenderéa a excluir cualquier elemento no material para expli-
car la sociedad. Un paradigma idealista hara lo mismo al respecto
de lo material. Cada paradigma selecciona una o méas categorias
rectoras de inteligibilidad: 1a de orden en las concepciones determi-
nistas (confiriendo solamente el caracter de apariencia a lo aleato-
rio y azaroso); la de materia en las materialistas; la de estructura en
las estructuralistas; la de espiritu en las espiritualistas... cada cual
aplicando un principio de exclusion que elimina de forma sistema-
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tica datos, ideas, problematicas que quedan sin reconocimiento.
Morin, siguiendo a Kuhn, es consciente de la sensacion de realidad
generada por un paradigma, contemplando como irreal lo afirmado
contrariamente por otros paradigmas, y esto de forma enraizada en
la sociedad y en la cultura, consciente e inconscientemente, desbor-
dando la logica (Gémez 2003, p. 172 y siguientes).

Morin, como Niels Bohr, asume que para definir la particula
no hay que excluir ninguna de las dos opciones antagonistas (onda
(inmaterial) y corpasculo (entidad materializada)), sino que hay
que aceptar ambas visiones complementarias. De igual modo esta
contradiccion se hallaria en la biologia entre especie e individuo
(nadie, dice Morin, ha visto a una especie salvo a través del indivi-
duo concreto y, sin embargo, considerando la evolucion de los in-
dividuos a través del tiempo son estos quienes quedan en segundo
plano al respecto de la especie). O en la sociologia donde segin se
mire s6lo se ve la sociedad como maquina donde no existe el indi-
viduo o s6lo se ven las interacciones entre individuos que hacen
emerger la sociedad... Para Morin no puede sobrepasarse esta apo-
ria y hay que asumirla (Morin 1990, pp. 2,3).

2.2. Un enfoque interdisciplinar, transdisciplinar e
integrador

Si la ciencia habia excluido al sujeto del campo del saber, ¢no
habian excluido la filosofia, la metafisica a su vez a lo biologico de
algunas atribuciones del sujeto? Morin propone, antes de ocuparse
del sujeto, cambiar un habito mental:

El que hace que las ideas de libertad y autonomia sean clasifi-
cadas en la metafisica y la filosofia y que la ciencia no conozca mas
que determinismos. [...] La idea de autonomia que es la de auto-or-
ganizacion es indisociable de la idea de dependencia, dependencia
ecolbgica al respecto del medio. [...] Esta paradoja también se en-
cuentra en la idea de sujeto y en la de individuo (Morin 1990, pp.

2-3).

Edgar Morin se sirve de la inmunologia para ejemplificar
cémo un conjunto de células juegan el papel de “policia” o “adua-
nero” frente a virus y microbios amenazantes. Seria crucial la opo-
sicion “self / non-self” (si mismo / no si mismo), una distinciéon
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cognitiva que sirve para elegir una accidén al respecto de la posible
amenaza externa y que supondria una “autotranscendentalizacion
de si con respecto al no si”. Una dimension cognitiva que Morin
también analiza en el caso de la bacteria, que vive y se organiza por
siy “para si” como parte de una organizacion viviente, y que le me-
rece el calificativo de una “indicacién de subjetividad”, en tanto que
computacion para si. Consciente de lo controvertido de su plantea-
miento, afirma Morin:

“¢Y por qué pretenderia que la bacteria diga “yo soy yo”, aun-
que ella no lo diga? Porque [...] si ella es capaz de transformar las
moléculas extranjeras en moléculas de si, que le pertenecen, es
evidente que hace falta ser capaz de objetivar sin cesar lo que nos
constituye y esto, a la vez que resubjetivandolo, inscribiéndolo en el
circuito valorizado con respecto al no-si. [...] lo que permite todas
las operaciones vivientes y vitales (Morin 1990, pp. 3-6).

Morin también hace saltar la antitesis entre trascendencia
e inmanencia al respecto del sujeto méas alla de sus connotaciones
filosofico-teoldgicas definiendo la “auto-trascendencia” como el
“proceso por el que se deviene trascendente con respecto al uni-
verso exterior”, comportando un doble principio constitutivo del
sujeto de exclusion y de inclusion. Exclusion porque nadie puede
decir en lugar de otro: “Yo” (ni siquiera dos gemelos iguales gené-
tica, fisiologica y psicologicamente que no se confunden entre si; ni
siquiera una serpiente con dos cabezas y un solo cuerpo, que aca-
ba muriendo ante lo insostenible de dos sujetos en un organismo
y que Morin ve en zoologico de San Diego). Inclusién porque todo
individuo depende de una organizacion en multiples niveles que le
sobrepasa (familia, comunidad, sociedad, especie) e incluye una
organizacion en multiples niveles (las células del organismo cada
una con “su pequefia microsubjetividad, su relativa autonomia, su
computo”, aunque todas “hermanas y parte de una macroindivi-
dualidad y macrosubjetividad que son las nuestras”, subjetividad
del organismo con el sistema inmunolégico, subjetividad cerebral,
mental). (Morin 1990, pp. 6-8). Podriamos evocar aqui las image-
nes de las mufiecas rusas y de los fractales.

¢Como concebir la autonomia y la libertad de un sujeto tal?
Se excluyen aqui, por principio, las visiones paradigmaticas de la
simplificacion, tanto por el lado de los esencialismos metafisicos y
espiritualistas de espaldas a las ciencias que hacen de la libertad

49



e Edgar Morin

una propiedad o facultad que va de suyo, como por el de los de-
terminismos materialistas cientificistas, que la ignoran o rechazan
junto a todo lo azaroso, imprevisible o aleatorio. Tanto por el flanco
de la negacion de la autonomia y de toda nocién de subjetividad del
campo de lo biolégico, como por el de la exclusion de las maltiples
dependencias de la subjetividad de sus condicionamientos genéti-
cos, ambientales, socioculturales...

De nuevo Morin nos invita a asumir, a estudiar, a mirar de
frente las contradicciones, las incertidumbres y las complejidades
que nos habitan y nos constituyen y que constituyen lo real, siendo
los bucles de complejidad una de las claves de su paradigma: entre
lo uno y lo multiple, simple y complejo, singular y general, aislado
y relacional, causa y efecto, equilibro y desequilibrio, improbable
y probable, autonomia y dependencia (Ballester y Colom 2012, p.

338).

Bucles recursivos esenciales para comprender los procesos
autoorganizativos y autoproductivos en circuitos que superan la li-
nealidad clasica del esquema causa-efecto y en los que los efectos
retroactiian sobre las causas, donde los productos son productores
de lo que los produce (Morin 2003, p. 331).

2.3. El sujeto, la autonomia y la libertad a través de la
incertidumbre, la dependencia y la complejidad

No se trata pues de excluir dilematicamente, como en los tex-
tos clasicos que comentabamos, la existencia o no del sujeto y de-
terminadas propiedades, en una guerra de trincheras entre vision
cientifica o humanistica, objetivista o subjetivista, etcétera. En un
sistema complejo, como es el sujeto, sostiene Morin:

Es necesario concebir el caracter incierto y complejo de la
relacion entre autonomia y dependencia. La autonomia necesi-
ta dependencias, pero las dependencias comportan servidumbres
y pueden determinar sometimientos que aniquilen la autonomia.
No podemos ignorar el peso tragico de las dependencias, las deter-
minaciones, los sometimientos, las sujeciones, las posesiones [...]
Vivir para sobrevivir mata de raiz la libertad, y son una aplastante
mayoria de los humanos los que, en la historia y hoy por doquier en
el mundo, s6lo han podido vivir para sobrevivir, y, en las sociedades
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de baja complejidad, en las peores condiciones (Morin 1999, p. 8).

Pero la incertidumbre afecta al sujeto mismo, siendo conside-
rada como una nocién cierta e incierta al mismo tiempo, como la de
individuo acufiando Morin el principio de incertidumbre del sujeto:

[El sujeto] no esta presente permanentemente, des-
aparece y no podemos esencializarlo ni clausurarlo como
nocion. Esta incertidumbre oscila entre el todo y la nada.
Si estoy en el centro de mi mundo, soy aquello que hay mas
preciado en el mundo, para mi. Pero si tomo conciencia del
hecho de que no soy el Gnico en decir “yo”, que somos mi-
les de millones de sujetos que lo repiten y que, ademas, so-
mos todos seres pasajeros, temporales, que nacen y mori-
ran, es evidente que este tesoro mas preciado se convierte
en nada. El sujeto ha nacido y va a morir. [...] La muerte es
de entrada la muerte radical, el anonadamiento del sujeto.
Tomar conciencia de esta situacion [...] es tomar concien-
cia de una situacion absolutamente ridicula: somos a la vez
todo y nada. Debemos vivir esta contradiccion, que pode-
mos atenuar un poco, pienso, por el principio de inclusion:
“yo no soy el tnico, estan los mios, estan los nuestros”; la
inclusién atempera el horror de la contemplacion solitaria
del “todo-nada” (Morin 1990, p. 11).

Esta cita puede recordarnos que no podemos comprender
al sujeto sino a través de la inseparabilidad de la trinidad cere-
bro-mente-cultura ligada a la trinidad humana individuo-espe-
cie-sociedad, en un complejo y continuo juego de retroacciones,
complementariedades y oposiciones (Morin 2003, p. 339). Nos re-
mite a la interdisciplinariedad y transdisciplinariedad epistémicas
a través de cualquier disciplina, cambo de saber u objeto de estudio.
En este caso la antropologia, la pregunta por el ser humano, que
nos esta sirviendo de marco para preguntarnos por el sujeto. Pues,
como afirma el profesor Pedro Gémez:

Morin constituye el campo antropoldgico [...] como una red
de interrelaciones que, mediante la praxis, conecta cuatro polos, en
relacion sistémica, complementaria, concurrente y antagonica: el
sistema genético, el sistema cerebral, el sistema sociocultural y el
ecosistema. [...] No es licito excluir ninguno de los componentes de
este esquema multipolar, porque cada uno de ellos es coorganiza-
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dor del conjunto; es autbnomo al tiempo que interdependiente de
los demés. [...] La ciencia del hombre tiene un fundamento poli-
céntrico, busca entender la naturaleza humana en el Ambito de las
mutuas interrelaciones, [...] [y aunque] el cerebro ocupa una posi-
cion privilegiada [...] puesto que en él se comunican el organismo
individual, el genoma, el ecosistema y la cultura; en él convergen
individuo, especie y sociedad [...] no quiere decir que sea la realidad
primera, pues a su vez es producto de una filogénesis y de una on-
togénesis, ambas de caricter biologico y biocultural. (Gémez 2003,

p. 83).

Edgar Morin explicita la definicién de autonomia dependien-
te como “autonomia de lo viviente” que:

Emerge de su actividad de autoproduccion y autoorganiza-
cion. El ser viviente, en el que la autoorganizacion efecttia un traba-
jo ininterrumpido, debe alimentarse de energia, materia e informa-
cion exteriores para regenerarse permanentemente. Su autonomia
es pues dependiente y au autoorganizacion es una auto-eco-organi-
zacion (Morin 2003, p. 331).

Mas especificamente e igualmente Morin, como hemos refe-
rido en un trabajo anterior (Moreno Fernandez 2019, pp. 129-130),
concibe las posibilidades de las libertades humanas a través de sus
dependencias ecologicas, biologicas, sociales, culturales, histori-
cas... integrando lo genético, lo cultural y lo social, e impugnando
tanto las concepciones metafisicas y espiritualistas asociadas a un
sujeto abstracto y descarnado, asi como las concepciones determi-
nistas fisicistas y mecanicistas, deshumanizantes e ignorantes de la
complejidad bio-antroposocial. Nociones como las de autonomia,
individuo, sujeto o libertad estarian enraizadas y seria posible clari-
ficar sus condiciones fisicas, biologicas, neurocerebrales y sociolo-
gicas sin tener por qué caer en reduccionismos, ya sean pangenetis-
tas o absoluticen la importancia del medio. De esta manera, Morin
no sblo desmitifica la autonomia, sino que la re-sittia, pasando de
la idea de la imposicion de fatalidades del medio exterior a los seres
vivientes — no hablamos sélo de seres humanos — a una concepcion
de la autonomia dependiente.

Lo hace mediante distintas nociones muy presentes en los dis-
tintos niveles de anélisis del pensamiento complejo, provenientes
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de diversas y dispares disciplinas. Morin deja atras la esquizofrenia,
eliminando el falso dilema entre la libertad psiquica y el nivel cul-
tural, y el determinismo biologico y material. Asume en la autono-
mia de un ser viviente su dependencia existencial de todo lo que es
necesario para su autonomia, asi como todo lo que amenaza a esta.

La libertad humana como emergencia no seria ajena al cir-
cuito de dependencias y autonomias de la vida animal, y al aparato
neurocerebral animal y sus capacidades y aptitudes. Morin amplia
el enfoque de las ambivalencias de la naturaleza humana, asi como
de la autonomia y la libertad, desde la paradojica autonomia de la
vida, desde el nivel molecular hasta los productos miticos e ideol6-
gicos de la mente humana. Nos hace tomar conciencia de que: po-
seemos los genes que nos poseen y sufrimos sus determinaciones,
gracias a las cuales existimos; hacemos la historia que nos hace;
dependemos de la sociedad, la cual depende de nosotros. O de que
la autonomia individual sblo se forma y se mantiene gracias a la
dependencia genética y ecologica, opuestas y unidas en ella. Para
Morin también es importante y juega en favor de la autonomia esta
toma de conciencia. Asi, en cierto modo, podemos tomar posesion
de lo que nos posee sin dejar de ser poseidos.

Uno de esos elementos fundamentales seria el imprinting, de-
finido por Morin como:

La marca sin retorno que impone la cultura familiar
en primer lugar, social después, y que se mantiene en la
vida adulta. [...] Se inscribe cerebralmente desde la infan-
cia por estabilizacidn selectiva de las sinapsis, inscripcio-
nes primeras que van a marcar irreversiblemente la mente
individual en su modo de conocer y actuar. A ello se afade
y combina el aprendizaje que elimina ipso facto otros mo-
dos posibles de conocer y de pensar (Morin 2003, p. 334).

En coherencia con lo que se viene afirmando, pues:

La autonomia humana y las posibilidades de liber-
tad no se producen ex nihilo, sino por y en la dependencia
anterior (patrimonio hereditario), la dependencia exterior
(ecolodgica), la dependencia superior (la cultura), que la co-
producen, la permiten, la nutren, al tiempo que la limitan,
la subordinan y amenazan permanentemente con sujetarla
y destruirla (Morin 2003, p. 310).
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3. Conscienciay complejidad como condicién y posibilidad
de la libertad subjetiva

Mas precisamente, ¢ccomo se abren entonces las posibilida-
des de libertad? El juego de polidependencias complementandose y
oponiéndose entre si (genéticas, culturales...) posibilita un grado de
autonomia mental para resistir a los imprintings de una cultura y:

Cuanto mas rica e inventiva es la vida psiquica, menos pro-
gramada esta (en relacion a los genes, a la sociedad, a la cultura),
mas campos de libertad abre. Cuanto mas rica es la consciencia,
mas ricas son las libertades posibles. La consciencia, emergencia
de tantas posesiones poseidas, de tantas dependencias productoras
de autonomia, metapunto de vista reflexivo de si sobre si, de cono-
cimiento del conocimiento, es la condiciéon de la pertinencia de la
eleccion y la decision, y finalmente del valor moral e intelectual de
la libertad humana (Morin 2003, pp. 310-311).

Sin embargo, como se ha sefialado, si el sujeto es cierto e in-
cierto, también lo es la libertad y la consciencia, definida por Morin
no como “lucidez” sino como “posibilidad de elucidacién” en la que
el ser humano representaria el nivel mas complejo pero no el ani-
co, admitiendo niveles de cogniciéon en el mundo animal y también
en el vegetal aunque no quepa hablar de “consciencia” (como en el
arbol al que arrancan las hojas y “pensando” que hay una amenaza
parasitaria secreta con la sabia una sustancia antiparasitaria, como
hacen los arboles vecinos de la misma especie) (Morin 1990, p. 17).

Podemos incluso dejar de ser conscientes no sblo de nosotros
mismos sino del hecho de los otros como sujetos, igual que noso-
tros, capaces de ser conscientes de ellos mismos:

Cada sujeto humano puede considerarse a la vez como sujeto
y como objeto, e igualmente objetivar al otro al tiempo que lo re-
conoce como sujeto. Desgraciadamente, es capaz de dejar de ver la
subjetividad de los otros y considerarlos s6lo como objetos. A partir
de ahi, se vuelve “inhumano” porque deja de ver su humanidad, o,
por el contrario, s6lo puede amar u odiar ciegamente. Para conocer
al otro, sin duda es preciso percibirlo objetivamente, estudiarlo ob-
jetivamente a ser posible, pero también hay que comprenderlo sub-
jetivamente. El desarrollo de un conocimiento objetivo del mundo
debe ir a la par de un conocimiento intersubjetivo del otro (Morin
2003, p. 88).
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Una vez mas, tenemos que contemplar lo incierto de la cons-
ciencia. Tenemos que contar con lo que Morin llama self-deception,
“mentira sincera o inconsciente a si mismo” (Morin 2003, p. 338),
con la fragilidad de la consciencia, tan fragil que seria imposible
darle una base estable o definitiva; siempre sujeta a riesgos en la
vida, segiin nuestras experiencias, emociones, miedos, ya que “es
una aventura, que es la aventura de la consciencia” afirma. Una
aseveracion contextualizada en la respuesta a la pregunta explicita:
¢qué podemos hacer para ser mas conscientes, para desarrollar una
consciencia mas fuerte? Y ala que responde que hay hacer “gim-
nasia psiquica”:

Es decir, ejercitar la mente para la reflexividad. Primero, pen-
sar en segundo grado. Por ejemplo, pensar el propio pensamiento.
Después, hay que desarrollar una tendencia al auto-examen y a la
autocritica, que esta por entero subdesarrollada en nuestra civiliza-
cion. Porque tendemos mucho mas a remitir el desarrollo de nues-
tra mente al psiquiatra o al psicoanalista, o a un gurt, que puede
efectivamente aportar ayuda, pero que no aporta a cada uno mas
que una aclaracion. Es un ejercicio permanente de auto-reflexion,
de autoexamen y de autocritica, que permite mantener la conscien-
cia, también con el conocimiento de todos los errores e ilusiones en
los que la mente puede caer. [...]

Cada uno lo hace a su manera. Cada uno se reflexiona. Yo no
soy un profesor de gimnasia mental. Doy en mis escritos orienta-
ciones para el auto-examen, para luchar contra la self-deception,
la mentira a si mismo. Doy orientaciones, pero corresponde a cada
uno encontrar... Es como lo que he escrito en E1 Método, no es un
programa que aplicamos. Cada uno integra sus ideas y lo hace uno
mismo (Moreno Fernandez 2017, p. 1).

Este auto-examen forma parte de lo que Morin ha llamado
la “autoética”: “la fuerza de la duda vuelta sobre los propios actos”,
como en el ejemplo evocado por Morin de Jesus en el episodio de
la lapidacion fallida de la adultera, cuando pide a los potenciales
lapidadores que reflexionen acerca de los propios pecados por los
que ellos podrian ser condenables y castigados y que les hace dejar
caer sus piedras, al ser interpelados con la célebre frase: “El que
esté libre de pecado que tire la primera piedra” (Morin 2013, p. 40).
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Una consciencia, como una libertad y un sujeto, ciertos e in-
ciertos y que se inscriben en el misterio de nuestra condicién hu-
mana al respecto del que también cabe tomar conciencia y del que
confiesa Morin en Conocimiento, ignorancia, misterio:

Vivo cada vez mas con la consciencia y el sentimiento de la
presencia de lo desconocido en lo conocido, del enigma en lo banal,
del misterio en todas las cosas y, sobre todo, de los avances del mis-
terio en todos los avances del conocimiento. [...] He pasado mi vida
entera en ocuparme y preocuparme del misterio humano. Forma
parte de un misterio mas amplio (Morin 2017, p. 15).

Morin esta persuadido, afirma, citando a san Juan de la Cruz,
que el misterio esta en la “nube tenebrosa”, fuera de nuestro alcan-
ce: “cuando mas alto se sube/ tanto menos se entendia/ que es la
tenebrosa nube/ que a la noche esclarecia” (Morin 2017, p. 14). Nos
haria falta comprender, en una metafora moriniana recurrente, que
“vivir es una navegaciéon en un océano de incertidumbres con al-
gunas islas de certidumbres para orientarse y abastecerse” (Morin

2017, p. 174).

No hemos mencionado, entre otras tantas cosas, la especifi-
cidad del sujetamiento de los individuos no sé6lo por su sociedad y
su cultura, sino particularmente por sus dioses e ideas a los que po-
seemos a la vez que nos poseen. De nuevo aqui vemos la asociacion
entre la incierta consciencia y la incierta libertad que, sin embargo,
son potencialidades humanas ciertas que pueden abrirse camino:

No podemos prescindir de ideas rectoras, de ideas-fuerza,
pero podemos intentar entonces verificar que no nos embauquen,
examinar el camino que nos hacen seguir. Entre estas ideas rectoras
e ideas-fuerza esta la idea de la libertad. Y cuando somos poseidos
por ella, nos permite adquirir libertades. También aqui el problema
de la libertad se plantea en términos de autonomia-dependencia.
Si somos totalmente poseidos por una idea, perdemos la libertad
de juzgarla, de confrontarla con la experiencia. Deberiamos poder
ser autobnomos al tiempo que estamos poseidos, es decir ser capaces
de dialogar de forma critica y racional con nuestras ideas, sin tener
no obstante que eliminar la pasion, incluso el caracter de mito que
esta incluido en todas las ideologias de emancipacion, las cuales nos
empujan a obrar por la libertad de los deméas (Morin 2003, pp. 308-

309).
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Nuevamente, seguimos citando a Morin, y a contrapelo de las
ciencias naturales y humanas que conciben al ser humano como ob-
jeto o maquina determinada por factores de diverso tipo, soslayan-
do al sujeto y su propia iniciativa, pero también frente a las visiones
que mitifican o espiritualizan a este como no sujeto a los diferentes
condicionamientos:

“La complejidad de la relacion entre individuo, especie, socie-
dad, cultura, ideas es la condicion de la libertad. Cuanto mayores
son las complejidades de la trinidad humana, mayor es la parte de
autonomia individual, mayores son las posibilidades de libertad”
(Morin 2003, p. 309).

4. Libertad, ética, educacion y pandemia en las vidas
de los sujetos

Morin, quien no es ajeno a tantas miserias humanas del pasa-
do y del presente es consciente de que una buena vida, de que una
vida en la que pueda abrirse el ejercicio de la libertad, no puede
llevarse a cabo sin unas condiciones materiales y sociales minimas
que puedan capacitar una vida més alla de la mera supervivencia:

El tiempo de una vida humana puede ser totalmente sojuzga-
do a la necesidad de sobrevivir para vivir, es decir, de experimentar
el trabajo sin estar seguro de gozar la vida, a no ser por flashes... De
este modo, en lugar de sobrevivir para vivir, se vive para sobrevivir.
Vivir para sobrevivir mata en su germen las més importantes posi-
bilidades de libertad: es una aplastante mayoria de humanos la que,
no solo en la historia pasada, sino también hoy por todo el globo,
no ha podido vivir mas que para sobrevivir y, en las sociedades de
baja complejidad, en las peores condiciones (Morin 2003, p. 310).

Ni la ética ni la educacién son ajenas a la libertad personal y
al cultivo y promocion de la de los demas. ¢En qué consistiria pues
“la ética de la libertad” para Morin? Lo expresa en el sexto volumen
de El Método consagrado a la ética:

Si la libertad se reconoce como posibilidad de elecciéon — po-
sibilidad mental de examinar y de formular las elecciones, posibi-
lidad exterior de ejercer una elecciéon —, la ética de libertad para el
otro se resumiria en las palabras de von Foester: “Actuar de manera
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que otro pueda aumentar el nimero de elecciones posibles” (Morin
2004, p. 132).

En este sentido la educacion resulta fundamental. Morin de-
dica el epigrafe “Vivir libres” a esta cuestion, en el primer capitulo
“iVivir!” de su Ensenar a vivir. Manifiesto para cambiar la educa-
cion:

La educacion para la vida debe fomentar y estimular una de
las misiones béasicas de toda educacion: la autonomia y la libertad
mental. [...] No hay autonomia mental que no dependa de aquello
que la nutre — es decir, la cultura —, y que no tenga conciencia de
los peligros que sobre ella se ciernen — es decir, los peligros de la
ilusion y el error, de las incomprensiones mutuas y multiples, de las
decisiones arbitrarias a causa de la incapacidad de concebir los ries-
gos y las incertidumbres —. [...] La educacion para la libertad men-
tal no so6lo consiste en la lectura de escritores, pensadores, filosofos,
sino también en la ensefianza de lo que es la libertad: la libertad de
pensar es la libertad de elegir entre las diversas opiniones, teorias y
filosofias. La libertad personal reside en el grado de posibilidad de
eleccion entre las opciones que nos ofrece la vida. Asi, el grado de
libertad a la hora de elegir una lata de sardinas en un supermercado
es menor que la que se disfruta al elegir un traje, que a su vez menor
que la libertad de elegir una residencia, menor a su vez que la liber-
tad de elegir a un conyuge. Cuanto mas alto es el nivel de eleccion,
mayor es la libertad. Por eso los ricos tienen mayores niveles de
libertad y mucho mas variados, y por eso los indigentes se ven re-
ducidos a una carencia de libertades practicamente total; y por eso
los pobres tienen libertades muy restringidas y los extranjeros no
tienen la libertad de voto del ciudadano. Con todo, la verdadera li-
bertad mental no depende de la riqueza. La mente del esclavo Epic-
teto era mas libre que la de su amo. El amo, como demostr6 Hegel,
depende del esclavo. Aquellos que han aspirado a la libertad y se
han rebelado contra la opresion han sido mas libres que sus opre-
sores. En politica, la libertad es un riesgo. Kravtchenko “escogio la
libertad” cuando en 1946 desert6 de la embajada de URSS, pero eso
le vali6 ser asesinado. Rushdie fue sentenciado a muerte por una
fetua. [...] Es preciso comprender a los prudentes, cuyo espiritu es
libre pero secreto. Es preciso celebrar a los héroes de la libertad.
Eso también forma parte de la ensefianza de la libertad, pero el fon-
do de dicha ensenanza es aprender a ser consciente de lo que uno
elige, es decir, consciente de los peligros, de las incertidumbres, de
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los cambios de sentido de la accion, y, por lo tanto, de la ecologia de
la accion; ser consciente de la apuesta que entrana toda eleccion y
de que se ha de aplicar una estrategia permanente para evitar que el
resultado de la eleccion degenere (Morin 2016, pp. 48-50).

Precisamente Edgar Morin ha aprovechado la crisis mundial
del coronavirus para repensar nuestra vida, la personal, interesada
también solidariamente por la de los demas y aquella a la que esté
llamada la comunidad humana, cuya conciencia esta por desarro-
llar. En sus lecciones de la pandemia (Cambiemos de via), entre
otras quince lecciones, subraya como:

Los condicionamientos del confinamiento nos han llevado a
todos a cuestionarnos nuestro modo de vida, nuestras verdaderas
necesidades, nuestras aspiraciones, que se hallan reprimidas en los
que solo viven para trabajar, olvidadas en aquellos que gozan de
una vida menos esclava, y, en general, enmascaradas por las aliena-
ciones de lo cotidiano o encubiertas en la “diversiéon” en el sentido
pascaliano del término, que nos aparta de los verdaderos proble-
mas de nuestra condicién humana.

La experiencia del confinamiento debe concienciarnos prime-
ro de la existencia de las personas que lo han vivido en la escasez y
la pobreza, de aquellos que no han podido acceder a lo superfluoy a
lo frivolo, y merecen llegar al estadio en el que se dispone de lo in-
necesario”; “debe abrirnos, sobre todo, a lo esencial de la existencia,
tanto a los infortunados cautivos de sus servidumbres como a los
afortunados cautivos de lo inmediato, lo secundario y lo futil. Debe
abrirnos al amor y a la amistad que nos permiten realizarnos como
individuos, a la comunidad y a la solidaridad que fusionan nuestro
Yo en un Nosotros, al destino de la humanidad del que cada uno
somos una pequeiisima particula. (Morin 2020, pp. 23-24).

Al respecto del desarrollo de la conciencia humana y del plan-
teamiento de la vida a la que esta llamada la comunidad humana,
el mito occidental del hombre destinado a ser amo y sefior de la na-
turaleza se habria derrumbado ante el virus. Mito ya dafiado por la
conciencia de la degradacion ecologica e ilustrado por la paradoja:

“Cuanto méas duenios somos de la biosfera, mas de-
pendemos de ella; cuanto mas la degradamos, mas degra-
damos nuestras vidas”. Los progresos tecnoeconémico y
tecnocientifico no anularian la fragilidad humana y su ex-
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posicidén al dolor y a la muerte, sin librarnos de bacterias
ni virus o accidentes mortales... actualizando una vez mas
la pregunta “équé es el ser humano? (Morin 2020, pp. 24-
26).

Morin apuesta por la regeneracion de un humanismo alimen-
tado por la conciencia de comunidad de destino de los humanos
(inseparable del “destino bioecolégico del planeta Tierra” que de-
sarrolle concrecion a la abstracciéon de su universalismo) y por la
experiencia individual de su integracion en la aventura humana, del
que pueda emerger una “auténtica politica de la humanidad” (Mo-
rin 2020, p. 45).

5. Conclusion

Precisamente, llegando al final de este texto, creemos haber
mostrado la fecundidad del pensamiento moriniano para repensar
el sujeto, la autonomia y la libertad. Consideramos que ha quedado
patente su efectiva armonizacion de saberes cientificos y humanis-
ticos, haciendo fructificar la problematizacion filosofica del sujeto
de la que se partia. Se iluminan, ademas, diferentes aspectos de la
vida del sujeto en interrelacion no sblo con desafios existenciales
que le son propios, sino con retos de hoy que, como se ha expues-
to, tienen un alcance planetario en tanto que perteneciente a una
humana comunidad de destino al respecto de la que cabe el desa-
rrollo de una doble consciencia individual y colectiva. Volviendo al
énfasis de la vida que le es mas propia al sujeto, y en relaciéon con
la pregunta de qué seria lo indispensable en ella, recogemos unas
anotaciones de Morin de un diario de los afios 40, extraidas de su
autobiografia intelectual y vital Mis Demonios:

Marxistamente, el esfuerzo de toda vida humana es alcanzar
lo esencial. Lo esencial ya no es lo absoluto de la idea hegeliana,
sino las relaciones de amor entre los humanos. El libre amor es este
esencial de la vida. Y también el libre conocimiento. Desembarazar-
se de lo inesencial, tal es lo esencial para el hombre (Morin 1994,

pp. 234-235).

Un asunto sobre el que también opinaba al finalizar un deba-
te, aseverando que lo esencial para el sujeto, para cada uno, es el
despliegue, el florecimiento de si mismo en el seno de un nosotros.
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Pero Morin no pretende decirnos ni concretar ni suplantar la tarea
subjetiva de cada cual. Nos ayuda en cambio a repensar, desmiti-
ficar, resituar y revalorizar nuestras posibilidades de subjetividad,
libertad y autonomia. Estas necesitan de continuo alimento y ejer-
cicio para ofrecer lo mejor de si mismas, comprendidas en su com-
plejidad polidimensional, siendo tan ciertas como inciertas. No ca-
bria olvidar, pues, la incertidumbre y el misterio que las atraviesan,
en que habitamos y que nos habitan. Que las fronteras del sujeto
y del nosotros no terminan en un particular nosotros, abierto a la
humanidad y al cosmos.
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Resumen

La investigacion educativa tiene una larga historia de basqueda de
respuestas para el mejoramiento de las condiciones y calidad de la
educacion desde los gobiernos y las politicas publicas. El profeso-
rado, protagonista del sistema, no ha tenido inferencia en la elabo-
racion de las politicas publicas excepto a través de los movimientos
sociales en los que ha participado. La presente investigacion tiene
como principal objetivo conocer a los protagonistas del sistema, de
modo que la investigadora forma parte del profesorado de una es-
cuela en el sur de Chile, para vivir el dia a dia del profesorado de
una escuela en el sur de Chile, vive el dia a dia con el profesorado
observando y viviendo el impacto de las politicas ptiblicas en la edu-
cacion, los profesores/as y la institucion escuela. A través de una
etnografia de un afio de duracién, donde juega el rol de profeso-
ra y profesora jefa llevando un diario de campo, recolecta la infor-
macion necesaria para el analisis. El tipo de investigacion conlleva
una planificacion emergente y el tipo de investigacion conduce a un
andlisis no bio-univoco sino en miltiples aristas lo que conduce a
un analisis desde la complejidad. En este capitulo se explica breve-
mente la investigacion realizada y se expande en el tema del anélisis
de la teoria de la complejidad mostrando una manera distinta de in-

4 Docente e investigadora, la investigacion presentada aqui la realizé como inves-
tigadora independiente en el marco de la tesis doctoral: Cambios y reformas en la educa-
cion chilena: la perspectiva de los maestros desde una mirada etnogrdfica. Profesora de
Inglés (PUC), Licenciada en Antropologia Social y Cultural, Dra. Por la Universidad de
Zaragoza. Actualmente se desempefa como académica investigadora en la Universidad de
la Américas, Chile.
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vestigar el fendmeno educativo: desde lo micro, desde la etnografia.

Palabras claves: investigacion emergente, etnografia, observa-
cion participante, profesorado, complejidad, diario de campo.

Abstract

Educational research has a long history seeking for answers to im-
prove the conditions and quality of education focusing on govern-
ments’ public policies. Teachers, protagonists of the system, have
had no influence in the elaboration of such public policies except
through the social movements in which they have taken a role. The
main objective of this research is get to know the protagonists of
the system, be in the field so the researcher becomes part of the
teaching staff of a school in the south of Chile, to live the day-to-day
life of the teaching staff observing and living the impact of public
policies on education, teachers and the school. Through a year-
long ethnography in which she plays the role of teacher and head
teacher keeping a field diary, she collects the necessary information
for the analysis. The type of research entails an emergent planning
and leads to an analysis that is not bio-univocal but multi-pronged,
complex. This chapter explains briefly the research conducted and
expands on Complexity Theory analysis, the best choice to go with
ethnography research and shifting the usual educational investiga-
tion. The focus here is the person, the protagonist, a micro view
from ethnography.

Key words: emerging research, ethnography, participant obser-
vation, teachers, Complexity Theory.

Introduccion

Las dificultades que viven hoy las instituciones educativas son di-
versas, una de ellas es su “(...) escasa capacidad para dimensionar
la magnitud de los cambios que se estan viviendo...” (Lopez & Flo-
res, 2009, p. 19), lo que impide desarrollar respuestas pedagbgi-
cas e institucionales adecuadas para garantizar una educacién de
calidad. Como consecuencia, los profesores se observan cada vez
mas solos, con mayores dificultades para el ejercicio de su profe-
sion, siendo el panorama, ain mas critico, en las escuelas publicas
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que operan en sectores sociales empobrecidos. Lo mismo acontece
en comunidades indigenas o en sectores marginales de las grandes
ciudades (Hargreaves, 1997).

La economia y el anélisis de la politicas econé6micas aumen-
tan su relevancia en investigacion educativa, las dificultades se de-
rivan principalmente del proyecto econémico aplicado a la educa-
cion, una de las politicas mas debatidas ha sido la descentralizacion
de la educacion, su separacion como asunto prioritario del estado.
Aunque este régimen, se ha implementado también en paises como
Pera y México (Lopez & Flores, 2009), el caso de Chile requiere
especial atencion pues fue el primero dentro de la region, en expe-
rimentar transformaciones en todos los niveles del sistema, de aqui
la pertinencia y relevancia de la opcion de la presente investigacion.

La cobertura de la educaciéon ha aumentado, pero no asi la
calidad y se aprecia una brecha considerable entre los diferentes es-
tratos socioecondémicos, lo que convierte al sistema educativo chile-
no, en uno de los mas inequitativos del continente. Sumado a esto,
las constantes noticias acerca de la baja calidad de la educacion,
medida en pruebas estandarizadas, sitilan a maestros y profesores
en un primer plano mediatico, sefialando su responsabilidad en los
bajos resultados, mientras que el anélisis al sistema econoémico, raiz
de la inequidad, desafortunadamente, no corre la misma suerte.

Debido a la parcialidad investigativa, el interés de esta inves-
tigacion se enfoco en profesores y profesoras, primeros actores del
sistema educativo formal, cuyas opiniones acerca del régimen que
sostienen no ha contado con un espacio mediatico pertinente y no
ha sido tema de investigacion. El acercamiento a los protagonistas
puede dar indicios de respuestas a la interrogante constante, ¢qué
sucede con el sistema educativo? de algunos expertos y planificado-
res de politicas sociales.

Considerando el colapso de una teoria de mercado aplicada a
la educacion, en general en América Latina (Lopez & Flores, 2009),
con un Estado reducido que no cuenta con los mecanismos legales
y financieros para implementar todas sus acciones y responder por
ellas (Donoso, 2005), sumado (o de manera conjunta) a los cambios
surgidos producto de la globalizacién de las economias y la tecno-
logizacion de las comunicaciones , la puesta en marcha de refor-
mas que responden a los requerimientos de una sociedad global,
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sin considerar las caracteristicas locales, convierten el escenario
educativo, en el que se desenvuelve el profesor hoy en dia, en critico
y complejo. Equivale a una suerte de “socializacion hacia la globa-
lizacion” de los estudiantes y ciudadanos, en condiciones sociales
adversas, es decir, otro proceso de asimilacion, donde una minoria
impone un sistema sobre la mayoria.

Se hace imperativa entonces la mirada desde distintas pers-
pectivas, considerando que la educacién es un sistema construido
por el hombre y para el hombre, que la investigacion educativa es
un mirar hacia adentro y también hacia afuera. El objeto del pre-
sente estudio, el maestro, el profesor y su actuar y el acercamiento a
su mundo, desde una perspectiva transdisciplinaria, da cuenta de la
realidad como una estructura discontinua y con diferentes niveles.
Por consiguiente, una de las caracteristicas fundamentales de esta
investigacion, es la focalizacion comprensiva de ellos, originados en
forma simultanea o no, por lo que recurrir a distintas disciplinas,
ser y actuar desde la transdisciplinariedad, forma parte del enfoque
investigativo desde el inicio. Por consiguiente, no se escatima en un
método investigativo que acepte y explique tal amplio concepto, se
selecciona entonces la etnografia.

1. La investigacion y el contexto

El estudio se inicia con la historia del profesorado y su co-
nexion con la historia y conformacion de la nacién, la formacién y
desarrollo del Estado, los procesos sociales del siglo XX en la nueva
nacion y la correspondiente orientacion a la proteccion de los dere-
chos de los ciudadanos en materias de educacién, periodo histéri-
co de méas de un siglo de duracién, durante el cual se configuré un
imaginario pais en la denominada etapa de progresion democrati-
ca’ con un estado benefactor o de proteccion °(Bellei & Valenzuela,
2010)

5 Periodo de Progresion Democratica: De acuerdo con Luis Rubilar Ruiz (2003),
este periodo abarca desde 1901 hasta 1973.

6 Estado Benefactor o de Proteccion: La mayoria de las veces definido
como Estado Benefactor, desde el punto de vista de la Historia de la Educacién se
denomina Estado Docente, el término refleja con claridad la posicion del Estado
en relacion con la Educacién: asunto prioritario.
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Ese proceso, sufre variaciones en la década de los setenta,
cuando el contexto econémico e ideolégico mundial cambia ra-
dicalmente, se abren espacios y surgen propuestas econémicas y
politicas contrarias a la figura estatal y a la accion publica, trans-
formando el concepto de Estado Docente a Subsidiario. Apoyado
por los respectivos cambios constitucionales, se inicia el periodo de
transformaciones en politicas publicas, en materias educativas.

En este nuevo marco institucional, el profesor deja de ser
funcionario publico, pasa a formar parte de los profesionales de las
municipalidades’, perdiendo los derechos, que habia logrado. Las
politicas afectaron a todos los estamentos educativos y la educa-
cion, visiblemente, dej6 de tener el sentido que tuvo hasta enton-
ces, para quienes la impartian y para quienes la recibian, los planes
curriculares sufrieron cambios significativos siguiendo un esquema
acorde a las nuevas politicas educativas®, para los profesores baja-
ron los salarios y se dio por terminada la estabilidad laboral; tanto
para estudiantes como para profesores, el sentido de la educacion
tuvo un giro sustancial.

Debido a la profundidad y radicalidad de los cambios acaeci-
dos, ademas de la censura y la persecucion politica, durante los afios
ochenta la investigacion educativa practicamente desaparece. Con
mucha dificultad logran sobrevivir algunos organismos alternati-
vos, dedicados a la investigacidon educacional?, los que continuaron
el trabajo iniciado en la linea de los procesos y transformaciones
sociales del siglo XX, con una abierta actitud critica al sistema que
se instauraba.

Toda la experiencia acumulada del profesorado se encuentra
frente a la Reforma Educacional de los anos noventa. Esta reforma,
en forma similar a la de 1964, se disena con el objetivo de mejo-
rar el sistema educacional deteriorado en practicamente todos sus
aspectos y, también, de refundar un sistema publico escolar méas
democratico, abierto y participativo en cada centro (Magendzo,

7 Municipalidad institucién que equivale al Ayuntamiento espafiol.
8 Se redujo el numero de horas en Filosofia. Se impuso, ademds, una censura
implicita y explicita en el sistema educativo.

9 Conocidas solas investigaciones realizadas por el Programa Interdisci-

plinario de Investigacién en Educacion (PIIE), organismo no gubernamental que llevé a
cabo varias y sustantivas investigaciones acerca de la educacion en los afios 80. También el
Centro de Investigacion y Desarrollo de la Educacion (CIDE).
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1998; 1992; Donoso, 2005). Sin embargo, los cambios propuestos
entonces y en los periodos posteriores hasta la fecha, no fueron bien
recibidos por los profesores (Avalos, 2007), - la recepcién no fue
negativa, pero se percibe un ambiente poco propicio para lograr el
compromiso necesario que dé como resultado los cambios signifi-
cativos que el sistema educativo necesita.

Mas alla de los cambios en politicas educacionales, que indu-
dablemente tienen un peso evidente en la formacion y definicion
del tipo de pais que se quiere lograr, el tema de este estudio se cen-
tra en el profesorado y en el mundo que éste construye dia a dia. La
calidad de la educacion es un asunto que depende, en gran medida,
del profesor, por lo tanto, su bienestar, motivacién y compromiso
son de mucha importancia si se pretenden alcanzar altos niveles de
calidad. Pero, contrariamente, las politicas llevadas a cabo desde
los afios noventa hasta hoy, han resultado en un cuestionamien-
to permanente de su trabajo. Resultados que se pueden apreciar
en la aplicacion de la evaluacion docente desde el ano 2003, son
ampliamente publicitados, y cualquier persona bien informada tie-
ne acceso por medio de internet a ellos, también la prensa informa
acerca del tema; los resultados no han sido buenos, lo que ha inci-
dido en la pérdida de credibilidad y prestigio social de maestros y
profesores.

La finalidad del estudio es la trama y la coyuntura chilena,
desarrollando una investigacion que se inicia en los aspectos ge-
nerales del sistema educativo (macro) para luego centrarse en la
cotidianeidad del trabajo del profesor y profesora; comprender la
simbiosis - macro y micro - desde las vivencias y narraciones de las
personas implicadas. Por consiguiente, el tema de investigacion se
centra en el contexto mencionado, para lo cual recala en los prota-
gonistas, acercandose a la cotidianeidad del profesorado, situando
la investigacion etnografica en un establecimiento educacional, pri-
vado de Chile.

10 Evaluacién Docente realizada a los profesores de Educaciéon Munici-
palizada, realizada con el consentimiento del Colegio de Profesores o a través de
acuerdos logrados con la directiva en temas de perfeccionamiento del profesora-
do (Avalos, 2007).
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2. La etnografia

La etnografia, se enfoca desde la Antropologia, con los con-
ceptos propios que ésta le confiri6 como su método de investiga-
cion. Las caracteristicas principales del investigador etnografico
y de las monografias, como conceptualizacion teodrica, pretenden
describir la investigacion realizada carentes de etnocentrismo, con
una actitud abierta hacia otras formas, de ensefianza y cosmovi-
sion, un modo, que implique un relativismo cultural, no centrado
desde la cultura educacional de la investigadora, sino desde la teo-
ria misma, pero en el trabajo de campo este concepto o enfoque es
también puesto a prueba, ¢hasta qué punto puede un investigador
no ser etnocéntrico en un tema controversial ? ¢Qué implicancias
reales tiene en el campo la actitud abierta? ¢Puede la investigadora
o el investigador desligarse de su propia cultura educacional y dejar
la puerta abierta a otras formas que pueden resultar contradictorias
con los principios educativos aprendidos?

Al seleccionar esta metodologia de investigacion, y para efec-
tos de ir de lo general a lo particular, se considera el mundo de la
escuela como una sub-cultura (Harris, 2001)" dentro de la cultura
mayoritaria. Sub-cultura en el sentido que refleja y es uno de los
componentes principales en el cual se ponen en practica las poli-
ticas de la cultura mayoritaria. Se considera la escuela como una
institucion inserta en la sociedad (macro) y como tal “... es la forma
que adopta la reproduccion y la producciéon de relaciones sociales
en un momento dado de produccion, como el lugar en que se arti-
culan las formas que adoptan las determinaciones de las relaciones
sociales” (Lapassade y Loureau, 1973, p. 189).

Cabe tener presente que la relacion entre trabajo etnografi-
co, como en este caso, y la escritura del diario de campo, van con-
formando un andlisis permanente de la situacion enfrentada en el
campo de trabajo; esta reflexion diaria implica un “actuar compren-
diendo”. Representa algo méas que una fase dentro de un disefio o

11 “Debido al hecho de que muchas grandes sociedades estan constituidas
por clases, grupos étnicos, regiones y otros subgrupos significativos, frecuen-
temente conviene referirse a las subculturas y estudiarlas. Asi, por ejemplo,
podemos referirnos a la subcultura de los negros norteamericanos, la subcultura
de los suburbios o la subcultura de los campesinos en Brasil” (Harris, Marvin:
1983).
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un componente metodologico de un modelo de investigacion. Es
una manera de conocer, una “actitud’ una posiciéon del analista
ante el mundo” (Lapassade, 2008, pp. 189 — 199).

Esta actitud del etnografo supone el pensar la realidad en un
continuo flujo y con la impronta de ser una totalidad fractal en todo
nivel. Supone que la realidad se puede pensar como recursiva, dia-
logica y holografica, es admitir que no se da en un solo nivel; es
suponer que su dindmica fractal est4 en coherencia con dinamicas
mayores y que posee dinamicas que la constituyen. Asi, por ejem-
plo, a escala interna, un ser humano se puede concebir como una
aglomeracion de seres vivos que fluctiian en coherencia global, de la
forma que le sostienen en tanto estructura disipativa (Santibanez,
2004)%.

El paradigma del pensamiento Complejo es una mirada for-
mal difusa que permite en la exploracion de diversos sistemas y
aporta a la comprension compleja de la dindmica de dichos proce-
sos investigativos.

3. El estudio de un sistema complejo

Un tema con tantas aristas como la educacion en Chile nece-
sitaba una ardua investigacion y un cuestionamiento de las inves-
tigaciones previas que daban vueltas en torno a los mismos temas.
Se inici6 una reflexion acerca de la investigacion educativa clasica o
tradicional y la necesidad de una redefinicion y apertura a otro tipo
de buisqueda que entregara respuestas distintas a las ya conocidas.
El estudio de las fuentes secundarias previo era el caparazon o la
estructura del teatro que al igual que las teorias funcionalistas en la
investigacion educativa, no han sido suficientes para generar nue-
vos conocimientos, los temas investigados, eran recurrentes, era la
cultura o sistema construido desde la hegemonia. Para contrastar
el enfoque el objetivo de estudio fue acercarse a los protagonistas,
abandonando la estructura conocida y sumergirse en la microes-
tructura o microcosmo de la escuela, las y los maestros y profesores
y profesoras écomo ellos dan forma al discutido sistema educativo
en el dia a dia?

12 Extraido de: http://proton.ucting.udg.mx/~jmateos/fuzzy/fuzzy.html. Consul-
tado 20/08/2020.
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Imagen 1: Necesidad de una mayor pluralidad en investigacion.

*Mayor pluralidad en
los métodos de

investigacion para
contrarrestar la légica
positivista y lineal de
pensamiento.

El norte es la sugerencia de un modelo de estudio etnografi-
co en el ambito de la educacion, que levante barreras en cuanto al
conocimiento ya existente. Para este fin, la noologia definida como
el estudio de los mitos que enriquecen la cultura, permite plantear
interrogantes reales y atingentes a la situacion critica de las/los
maestros y profesores y profesoras y de la institucion escuela, en
temas como el conflicto, el poder y la cultura (Bordieu, 1997), que
estaban siempre presentes en la investigacion de las fuentes secun-
darias y que no han recibido la necesaria investigacion al interior de
las instituciones.

La propuesta de investigacion se basa en el enfoque en y desde
la cultura (Malinowski 1972, Harris 1983, Geertz 1990) que permite
la observaciéon del microcosmo de la institucion escuela (Zaharlick,
1992; Ogbu, 1978; Wolcott, 1994). Lo nuevo aqui es la observacion,
el trabajo de campo con la interseccion de un sujeto investigativo
clave: el etnografo, como se acerca al conocimiento (interpretacion)
y las herramientas de trabajo que utiliza (observacion participante,
investigacion-accion, diario de campo), asi como el analisis de la
informacién obtenida y el tratamiento de los datos o del lenguaje
escrito en el diario.
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Imagen 2: Enfoque desde la cultura.

* Enfoque desde la cultura
implica estar dentro de ella.

Emic, etic, relativismo
cultural.

El camino es la etnografia, por su innegable aporte a la ge-
neracion de nuevos conocimientos en siglos pasados, cuando para
conocer nuevas culturas, que por extranas y diferentes no podian
ser clasificadas dentro de los parametros normales y comunes de
la ciencia, probo ser una forma de acercarse al conocimiento capaz
de ampliar sus limites, dando a conocer diferentes formas de or-
ganizacion social, religiones y creencias, expandiendo el lenguaje,
entregando el insumo necesario para producir nuevos conceptos,
nuevos saberes.

El enfoque epistemoldgico para la explicacion y fundamenta-
cion del trabajo de campo, monografia o diario de campo es el pa-
radigma complejo (Morin). La légica compleja permite el analisis
cultural al considerar la realidad constituida por tendencias y al de-
finir las relaciones desde la transdisciplinariedad (Nicolescu, 2001)
y como un continuo flujo recursivo-dialégico-holografico.
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Imagen 3: La Logica borrosa.

* Lo légica borrosa es
consubstancial a la
etnografia al determinar
que laimplicacién no se da
entre ady asino entre a,
ayt, loquepermite
explicar el pensamiento no
lineal (Cole, 1999).

/4

El enfoque desde la cultura implica estar dentro de ella y
construirla ya que es el lenguaje mismo, el etnografo registra, es-
cribe, utiliza el lenguaje; da especial importancia a los conceptos y
constructos necesarios de incluir en la investigacion educativa, con-
ceptos tales como émico, ético, relativismo cultural, forman parte
de los conceptos base de la investigacion etnografica.

4, Morin y la Teoria de la Complejidad

La vinculacion de las nociones de epistemologia, paradigma y
complejidad enunciadas por Morin (1999) dan forma a una inves-
tigacion donde la problematica no radica tanto en abrir fronteras
sino en transformar lo que se produce dentro de ellas, écomo? ana-
lizando los principios paradigmaticos de organizaciéon del conoci-
miento pedagdgico y su proyeccion institucional. Ya no es posible
acceder a una realidad disociada de la relacion cognitiva en que es
configurada, las estrategias metodologicas, por tanto, deben ser de-
finidas en términos epistemologicos. Los aportes de la epistemolo-
gia de la complejidad al contexto educativo entregan una referencia
de entendimiento para el fenémeno, como asimismo un dominio de
comprension de la accion docente.

Para poder explicar el paradigma complejo, nos remitimos
entonces a la teoria de los conjuntos transfinitos y nos acercamos a
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la Fisica, ¢por qué a las ciencias y no sélo desde las ciencias socia-
les? Por una parte, por el principio de transdisciplinariedad, con-
substancial a la complejidad, y también para explicar que el cambio
de paradigma epistemologico se inicia en forma paulatina desde
Max Planck y la aparicion del quantum, a inicios del siglo XX, el
principio de complementariedad de Niels Bohr (1927), la gestion
filosofica y epistemologica de Stéphane Lupasco (1900 — 1988) y
Basarab Nicolescu (1951) con el principio de antagonismo y la 16gi-
ca de la energia.

Es la fisica la que nos sefiala que atn la cantidad mas pequena
de materia sometida a experimentacion esta formada por millones
de moléculas, ninguna de las cuales se presenta jamas en su indi-
vidualidad; de lo mas pequefio, se busca el ladrillo fundamental y
se encuentran cuerdas, movimiento puro; en el cosmos, a nivel de
lo mas grande del universo, el espacio y el tiempo transforman un
continuo tetradimensional.

Imagen 4: Imagen fractal

* ¢Qué tienen en comun las
galaxias, lasnubes, tu sistema
nervioso, las cordilleras y las
costas? Todos contienen
patronesinterminablesconocidos
como fractales.

Grafica de computadora que muestra una
imagen fractal “espiral” tridimensional
derivada del conjunto Julia, inventado y
estudiado durante la Primera Guerra Mundial
por los matematicos franceses Gaston Juliay
Pierre Fatou.
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Imagen 5: Conceptos: holoménico, recursividad, dialogico.

Holoménico: Capaz de Recursividad: Es la forma en

o . ) Dialdgico: Perteneciente o
madificar su direccion la cual se especifica un

relativo al didlogo.

lnstantaneamEHFe. proceso basado en su propia
definicion

A diferencia del conocimiento preciso, lineal, mecanico, apo-
yado en la certeza de un mundo maquina, el conocimiento com-
plejo, difuso, se sostiene en el supuesto de que existe una realidad
dialégica, trama-holografica, recursiva (Morin, 2004). Este es un
intento para comprender de manera integral los fendmenos des-
ordenados, complejos, inestables, aleatorios, difusos, los cuales no
podemos describir de manera precisa, como, por ejemplo, un siste-
ma de fluidos. Por lo que la complejidad es una aproximacion a la
comprension del comportamiento de sistemas aparentemente cao-
ticos, inestables pero que se estructuran con un alto nivel de orden o
complejidad, es una estructura disipativa que flucttia en atractores
extrafios de manera fractal (Santibanez, 2004). Los patrones frac-
tales no tienen fin, son infinitamente complejos similares unos a
otros en diferentes escalas, se pueden comprender aspectos de ellos
y cada observador puede tener una mirada distinta. Creados por
un simple proceso de repeticion continua y recursiva, son sistemas
dinamicos. Los ejemplos de sistemas complejos son un remolino de
agua, una colonia de hormigas, el clima, el ecosistema, un ser vivo,
una conciencia, un sistema social (Prigogine, 1999).
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Imagen 6: Sistemas complejos

OO

* Los ejemplos de sistemas
complejosson unremolino
de agua, una coloniade
hormigas, el clima, el
ecosistema, un ser vivo, una
conciencia, un sistema
social.

* Los fractales naturales.

Poseen varias propiedades, la primera de ellas es que son
ilimitados, se encuentran bordeados, pero no limitados; se estruc-
turan en escalas recursivas de organizacion, a la vez, todo sistema
complejo es parte de otro sistema mayor; se puede entender como
una aglomeraciéon de tendencias o de fen6menos que fluctian en
una relacion dinamica con el sistema mismo, con sus partes, con los
sistemas que fluctaan.

Imagen 7: La realidad educativa como bucle de conocimiento.

* “Lo que se pretende hoy en dia, es el
estudio de la realidad educativa como
un bucle de conocimiento, como un
sistema complejo y dindmico, con
fluctuaciones, inestable, debido a la
aparicién de propiedades nuevas que no
estan en las partes del sistema,
producidas por el conjunto de relaciones
dinamicas que se dan entre los
componentes, en forma emergente.
Tienen un altisimo grado de
susceptibilidad a las condiciones
iniciales, una pequefia variacion en ellas
puede producir grandes cambios en el
sistema y en el contexto en el cual
fluctdan, presentando una tendencia a
la auto-organizacion” (Barrios, 2016).
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Por todas estas caracteristicas, una consecuencia epistemo-
logica es que el acceso a un sistema complejo puede ser concebido
como un patrén recursivo-dialoégico-holomonico de organizacion,
en la que la necesidad de precision se hace relativa; en la caracteris-
tica de dialogico, referido a una realidad entre opuestos, el énfasis
se ubica en las relaciones a diferencia de la dialéctica que acentaa la
tension producida entre los opuestos. Como conjunto transfinito, el
patron fractal de organizacion se repite en el todo y en las partes, en
escalas ascendentes y descendentes. Al poner en practica el para-
digma complejo, se asume una realidad constituida por tendencias
y supone establecer dichas relaciones de manera interdisciplinaria
e intercontextual. El analisis preciso es profundo, pero se focaliza
en un solo &mbito del saber, esto dificulta y obstaculiza la creacion
de nuevas estructuras y articulaciones y entorpece la mirada del ob-
servador (Morin, 2007).

¢En qué consiste entonces una epistemologia compleja? En
la existencia de una pluralidad de instancias, cada una de ellas es
decisiva e insuficiente. De acuerdo con Morin (2007), existe un
principio de incertidumbre de la bioantropologia del conocimiento
que se puede asociar a la sociologia, en el fondo de cada verdad
existe un dilema en el centro de la logica asunto a resolver por la
epistemologia y la dialéctica.

5. La noologia como evitacion del imprinting cul-
tural

Actualmente, para lograr el cambio del paradigma instituido,
se hace necesaria la profundizacion de la Noologia (el estudio de los
mitos que enriquecen las culturas), de las condiciones bioantropo-
logicas y de las condiciones culturales para permitirnos plantear in-
terrogantes verdaderas y fundamentales sobre el hombre, el mundo
y el propio conocimiento. De esta forma, y a partir de esta reflexion,
nos encontramos con la incertidumbre, que nos permitira abolir el
conocimiento simplista, lineal. Para facilitar la unién de los proce-
sos, las actividades auto-observadas deben ir junto a las actividades
observadas, la autocritica junto a la critica y la reflexion junto al
proceso de objetivacion (Morin, 1999).

La ciencia clasica sostiene como principio la generacion de le-
yes, la investigacion se inicia en lo complejo para llegar a lo simple,
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ambos principios no son los adecuados para los planteamientos del
conocimiento actual, hoy en dia es necesario considerar el cono-
cimiento como un espiral que tiene un punto de partida histérico,
pero no tiene término.

Al acercarnos al objeto de estudio desde una perspectiva
compleja, debemos considerar la complejidad como incertidum-
bre, como angustia, como desorden, junto a esto, incluir en nuestra
mirada los siete principios enunciados por Morin (1999) acerca de
este enfoque de conocimiento.

En cuanto a la transdisciplinariedad el contexto investigativo
actual se encuentra en un proceso de babelizacion del conocimiento
por la necesidad de entrelazar las diferentes disciplinas, reflejado
en la pluridisciplinariedad y la interdisciplinariedad (Nicolescu,
2001). La pluridisciplinariedad consiste en el estudio del objeto
de una sola y misma disciplina por medio de varias disciplinas a
la vez. Mientras que la transdisciplinariedad corresponde a lo que
simultaneamente es entre las disciplinas, a través de las diferentes
disciplinas y mas alla de toda disciplina. La investigacion discipli-
naria concierne mas o menos a un solo y mismo nivel, en cambio
el concepto de transdisciplinariedad que acompana al paradigma
complejo se interesa en la dindmica que se engendra por la acciéon
simultanea de varios niveles de realidad.

Si la transdisciplinariedad se refiere a mirar un fenémeno
desde distintas disciplinas, de acuerdo con Ardoino (1991), el anali-
sis multirreferencial es la lectura plural de lo observado. Segun este
mismo autor (Ardoino, 1996), resultaria infructuoso dar cuenta de
la complejidad partiendo de un tnico nivel de analisis; la multirre-
ferencialidad en la comprension es interpretativa y explicativa, su
opcion es el constructivismo social en el que la realidad es entendi-
da en términos de interaccién social y a través del diadlogo o de la
relacion dialégica, enriqueciendo el lenguaje y la cultura.

Por otra parte, el concepto de l6gica borrosa se opone a la 16-
gica binaria tradicional de la investigacion educativa y en general de
toda la investigacion clésica (en lingiiistica, a modo de ejemplo: lan-
gue-parole, competence-performance, en antropologia emic-etic).
Mientras que la 16gica antagonista de Lupasco con la presencia del
perturbador estado t o tercio incluso (ni lo uno ni lo otro, ni esto ni
aquello) se puede comprender a través de los niveles de realidad de
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Nicolescu (1998). La tabla del tercio incluso contiene las disyuncio-
nes contradictorias de base reemplazando la separacion clasica de
la exclusion al introducir Lupasco la nociéon de devenir (ser y no ser
en un mismo lugar e instante).

Conclusion

La importancia de la teoria de la complejidad para la etno-
grafia educacional y la justificacion cientifica y epistemologica, son
de indudable relevancia. En cuanto al mundo social el concepto
de recursividad social expresado en los principios expuestos, para
efectos de las investigaciones institucionales o de grupos, implican
que las normas y las leyes sostenidas por el Estado, al ser transmi-
tidas a través de las instituciones tradicionales como la escuela, a
través de los afos de socializacion significan para los individuos la
absorcién de la cultura, por lo que cada individuo practicamente
portaria, de un modo inacabado y vago, toda su sociedad. Por otra
parte, se refieren a que las interacciones entre los individuos hacen
la sociedad, pero a la vez, es la sociedad la que hace a los individuos,
esta es la recursividad organizacional, un concepto similar al de la
lingiiistica (Chomsky, 1979).

Otro aporte epistemologico significativo para las investiga-
ciones microscopicas, etnograficas, es la definicion del observador,
su presencia hace el corte en el tiempo, brindando la historicidad
necesaria al conocimiento, tema debatido también por Kuhn.
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Imagen 8: Investigacion cléasica vs. Investigacion desde la Complejidad
« Cienciaclasica: la investigacidn se

iniciaen lo complejo parallegara lo
simple.

Teoria de la Complejidad:
Considera el conocimiento como
un espiral que tiene un punto de
partida histdrico, pero no tiene
término.

La comprension de la existencia de diferentes niveles de rea-
lidad, la transicion de un nivel de realidad a otro con la logica del
tercio incluso y la complejidad definida como el conjunto de niveles
de realidad: en el que un nivel existe, porque existen, a la vez, el
resto de los niveles (Nicolescu, 2001) ha permitido la superaciéon
del antiguo dualismo y la inclusion en el estudio de los fendémenos
sociales de la mirada del investigador. Ubicado en un tiempo de-
terminado su enfoque es trans-subjetivo (superando aquella otra
dualidad de objetivo/subjetivo), dando espacio, a su vez, a lo trans-
disciplinario o a la inversa.

El analisis de las condiciones socioculturales y noologicas que
permiten plantear interrogantes fundamentales sobre la educacion,
los cambios educativos y el propio conocimiento. Nos permite, des-
pejar la selva de mitos que han enriquecido la cultura occidental,
la incertidumbre actual que destruye el conocimiento simplista es
el desintoxicante del conocimiento complejo (Morin, 1999). En la
busqueda de verdades, las actividades auto-observadas van de ma-
nera conjunta con las actividades observadas, la autocritica con la
critica y el proceso reflexivo es inseparable del proceso de objeti-
vacion. Estas son todas experiencias del etnografo, reflexiones que
debe ir haciendo, la interpretacion de las conductas y el anélisis
posterior de los resultados, son todas herramientas o perspectivas
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del etnografo, observa, construye, deconstruye, se apoya en multi-
ples referencias y abarca distintas disciplinas.

Imagen 9: La logica y el paradigma complejos en investigacion educativa

K(/'J,
77'&‘7

« lalégica compleja, se acomoda y ajusta
con facilidad a la investigacién etnografica
porla doble condicién constructivista que
esta posee, en el conocimiento producido
como en el propio proceso de generacién en
términos de pensamiento dialéctico y
comportamiento dialégico.

- Enlainvestigacién educativa, el
paradigma complejo es la base
epistemoldgica para la investigacién
etnografica que, de acuerdo con Foucalt,
pasé a constituirse en un modo de saber.
(Foucalt, 1996).

La logica compleja, se acomoda y ajusta con facilidad a la in-
vestigacion etnografica por la doble condicion constructivista que
esta posee, en el conocimiento producido como en el propio proceso
de generacion en términos de pensamiento dialéctico y comporta-
miento dialégico (Sabirén, 2010, 8). En la investigacion educativa,
el paradigma complejo es la base epistemoldgica para la investiga-
cion etnografica que, de acuerdo con Foucalt, pasé a constituirse en
un modo de saber:

(...) una serie de saberes que habian sido descalificados como
no competentes o insuficientemente elaborados: saberes ingenuos,
jerarquicamente inferiores, por debajo del nivel de conocimiento o
cientificidad requerido. (...) Estos saberes que yo llamaria el saber
de la gente, y que no es propiamente un saber comin, un buen sen-
tido, sino un saber particular, local, regional, un saber diferencial,
incapaz de unanimidad y que solo debe su fuerza a la dureza que le
opone todo lo que lo circunda (Foucalt, 1996, 18).

Este modo de saber focaliza la investigacion en los grupos, las
instituciones (William & Znaniecki, 1958) como opuesto a la socie-
dad, a lo macro, situandose en lo micro, en como las instituciones
reaccionan a lo instituido a lo hegemonico, al poder. La institucion
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escuela entonces, puede dar cuenta en investigacion educativa, de

procesos no conocidos, de la vida, la cotidianeidad de quienes ha-
cen realidad lo instituido o bien, como lo revierten.
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Educar para la comprension:

Memes y narrativas docentes en tiempos
de pandemia

Alejandro Arrecillas Casas®

Martha Cecilia Miker Palafox4

Educar para comprender las matemaéticas o cual-
quier disciplina es una cosas, educar para la
comprension humana es otra; ahi se encuentra
justamente la misién espiritual de la educacion:
ensefiar la comprension entre las personas como
condicion y garantia de la solidaridad intelectual y
moral de la humanidad. (E. Morin ...)

Resumen

El objetivo de este capitulo es presentar la construcciéon simboli-
ca de los imaginarios y narrativas mas comtinmente representa-
dos por algunos docentes mexicanos en dos paginas de Facebook
y un canal de YouTube, sobre tres asuntos polémicos: el papel y
responsabilidad de estudiantes y padres de familia en el proceso
de ensenanza-aprendizaje, el retorno seguro y regulado a clases y
la no reprobacién de nifios, nifias y adolescentes. Dicho analisis,
desde la perspectiva del paradigma de la complejidad, se realiz6 a
través del uso de memes y comentarios que generan relatos/ficcio-
nes sobre todo en el contexto de la pandemia por el coronavirus. La
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Linea de Formacion Docente y Pensamiento Critico que forma parte de la Catedra Interna-
cional de Interculturalidad y Pensamiento Critico. e-mail: mmiker@colef.mx
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finalidad es comprender como se mediatiza su experiencia de clase
en las plataformas de redes socio digitales y construir socialmen-
te el entramado por medio del cual se instrumentaliza y objetiviza
el significado en el meme de Internet en el marco de la pandemia
SARS-Covid, 2019-2021.

Para alcanzar este objetivo, se realiza un acercamiento al pa-
radigma de la complejidad de Edgar Morin, en particular a los siete
saberes de la educacion del futuro, centrandonos en el analisis del
saber referido a la comprension. Se seleccionaron tres grupos en
Facebook con la finalidad de recopilar y observar su (re)produc-
cion, circulacion e interaccion de/con memes de Internet. Como
técnica de trabajo de campo se aplico la observacion digital directa
no participante. El estudio revel6 que los memes de Internet son
utilizados para expresar, asi como para dirigir, amoldar y mediati-
zar el imaginario del magisterio de educacion basica, en torno a los
tres aspectos antes mencionados. Asimismo, se observo la instru-
mentalizacion de los memes de Internet como mecanismo politico
y gremial de ciertos lideres magisteriales.

Palabras clave: Memes, narrativas, comprension, redes socio
digitales, complejidad

Abstract

The objective of this chapter is to present the symbolic construc-
tion of the imaginaries and narratives most commonly represented
by some Mexican teachers in two Facebook pages and a YouTube
channel, on three controversial issues: the role and responsibility
of students and parents in the teaching-learning process, the safe
and regulated return to classes and the non-reprobation of chil-
dren, girls and adolescents. This analysis, from the perspective of
the complexity paradigm, was carried out through the use of me-
mes and comments that generate stories/fictions especially in the
context of the coronavirus pandemic. The purpose is to understand
how their class experience is mediated in socio-digital network plat-
forms and to socially build the framework through which meaning
is instrumentalized and objectified in the Internet meme within the
framework of the SARS-Covid pandemic, 2019-2021. To achieve
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this objective, an approach is made to the paradigm of complexity
of Edgar Morin, in particular to the seven knowledges of the edu-
cation of the future, focusing on the analysis of knowledge related
to understanding. Three groups were selected on Facebook in or-
der to collect and observe their (re)production, circulation and in-
teraction of/with Internet memes. As a fieldwork technique, direct
non-participant digital observation was applied. The study revealed
that Internet memes are used to express, as well as to direct, mold
and mediate the imaginary of basic education teachers, around the
three aspects mentioned above. Likewise, the instrumentalization
of Internet memes as a political and union mechanism of certain
teacher leaders was observed.

Keywords: Memes, narratives, understanding, socio-digital net-
works, complexity

Introduccion

La pandemia del SARS-coV-2 y su expresion patologica en la enfer-
medad denominada Covid-19, generd y sigue generando una serie
de fendmenos que han desnudado no solo al deteriorado sistema
publico de salud, también mostraron las debilidades y fortalezas de
las personas y la sociedad en periodo de crisis. Para el tema que
nos ocupa en este capitulo, el aislamiento obligado y prolongado,
ha evidenciado las construcciones narrativas y los imaginarios que
tienen los docentes en México sobre la evaluaciéon educativa y el
papel y responsabilidad de estudiantes y padres de familia. Debido
a las fuertes y urgentes medidas implementadas por parte del Es-
tado mexicano para controlar y mitigar el COVID- 19, en materia
educativa, el gobierno federal se vio obligado a tomar la decision,
en un primer momento, de decretar el “receso educativo total” del
23 de marzo al 17 de abril de 2019 (SEP, 20192). Posteriormente, en
una segunda etapa y ante la continuidad, incluso agravamiento de
la pandemia, el 20 de abril del mismo afo se anuncia el Programa
Aprende en Casa para que nifas, nifios, adolescentes y jovenes con-
tintien su aprendizaje por radio, television e Internet, continuando
con el cierre total de los centros escolares, mientras la pandemia no
bajara sus indices de contagio y hospitalizacion hasta lograr que el
semaforo de la Secretaria de Salud estuviera en verde (SEP,2019c).
Para el caso de los municipios definidos como libres de riesgo o
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en semaforo verde, el regreso se pact6 a partir del 17 de mayo del
2020 (SEP, 2019b, SEP, 2020a).

Para preparar el retorno a las aulas, con antelaciéon se mon-
t6 un gran operativo, a través del cual se implemento y oper6 con
bastante éxito, el Programa Nacional de Vacunacién del personal
educativo del pais (publico y privado). Durante las fechas compren-
didas del 20 de abril al 28 de mayo de 2020, en la que se vacuno a
2 millones 564 mil 406 trabajadoras y trabajadores de la educacion
(SEP, 2020Db), tanto del sector docente como administrativo. Sin
embargo, el 24 de agosto del 2020 el Secretario de Educaciéon Es-
teban Moctezuma anunci6 que el inicio del ciclo escolar 2020-2021
seria a distancia por no existir las condiciones para arrancar de for-
ma presencial, ya que habia iniciado la segunda ola de la pandemia
en México. Durante este periodo el gobierno federal y los respecti-
vos gobiernos estatales construyeron un conjunto de medidas para
capacitar de manera virtual a docentes, de manera voluntaria se
inscribieron y capacitaron 500 mil docentes (SEP, 20202).

De acuerdo con la Encuesta Encovid 19 Infancia México (EN-
COVID19), que se aplico en hogares por la Unicef-México, la Uni-
versidad Iberoamericana en México, el Instituto de Investigaciones
para el Desarrollo con Equidad y la Organizacion de Estados Ame-
ricanos, el 89.1% de los entrevistados reporto6 que las ninas, nifios y
adolescentes tomaron clases a distancia durante la cuarentena (ci-
clo escolar 2019-2020), siendo los medios mas utilizados el Inter-
net (52.2%), el teléfono celular (37.8%) y la television (32.2%) (Uni-
cef-Encovid19). Sin embargo, las brechas econémica y tecnologica
mostraron una terrible, pero conocida realidad: existi6 una falta de
recursos economicos y de medios tecnolégicos que facilitaran el ac-
ceso a la educacion virtual y/o a distancia: solo 39.5% reporto tener
conexion fija a Internet, 34.0% tener al menos una computadora y
49.1% tener dos o mas celulares, todos ellos con importantes dife-
rencias entre niveles socioeconémicos. Por si estas carencias tecno
econdmicas fueran poco, se evidencio otra gran brecha, a saber, la
educativa: el 78.6% de los hogares con nifios en edad escolar expre-
saron que tuvieron dificultades para continuar con la educacion de
sus hijas o hijos, debido principalmente a la falta de computadora o
Internet, de apoyo pedagogico de las y los docentes, de conocimien-
tos y formacion de las madres, padres y tutores, o de carencia de
libros y material didactico (Unicef-IBERO-EQUIDE-OEA. 2020).
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Para afiadirle mas conmociones a la situacion, apareci6 un
dato escalofriante en la investigacion publicada en la revista The
Lancet por Hillis, et. al., (2021). Dicho estudio sefiala que México
es el pais que tiene el mayor nimero de nifias, nifios y adolescentes
que han perdido a su padre, madre, o ambos, asi como sus abuelos
tutores a causa del coronavirus, exponiendo una cifra de 141 mil,
132 huérfanos (Hillis, et. al., 2021, p.395).

Tabla 1. Los siete paises del mundo con mas huérfanos por la COVID-19

Pais Huérfanos Huérfanos Ambos Abue!os tutores | Total de
de padre de madre fallecidos T -
México 97,951 33,342 32 9,807 141,132
Brasil 87,529 25,608 13 17,213 130,363
India 20,751 25,500 12 2,907 119,170
Estados Unidos | 75,645 29,222 17 8,824 113,708
Perv 73,119 19,568 15 6,273 98,975
Sudafrica 55,733 26,673 16 12,203 94,625
Iran 31,503 8,216 7 570 40,996

Fuente: Nota de MVS Noticias: https://mvsnoticias.com/columnas/la-or-
fandad-pandemia-oculta-de-la-covid-19 https://www.niusdiario.es/sociedad/

sanidad/millones-pierden-abuelos-segundos-cuidador 18 3173371183.html

El Boletin 89 de la SEP, publicado el 4 de mayo de 2021, in-
formo que, al concluir la inmunizaciéon del personal educativo del
pais, podrian iniciar clases presenciales. Entre sus motivaciones
mencionoé que el regreso a las aulas ayudaria a la salud mental del
alumnado y el proceso de ensefianza-aprendizaje, motivos suficien-
tes que indicaban ya se requeria regresar a clases. Asimismo, el bo-
letin en comento exponia que el regreso seria de manera voluntaria,
gradual y segura para todas y todos y sugeria que no se repruebe a
las y los alumnos, en virtud de que no todos tuvieron las mismas
oportunidades para el aprendizaje, por lo que seria injusto calificar-
los como si las oportunidades y condiciones fueran similares para
todas y todos los alumnos.

Tanto el regreso a clases en 2020 y 2021, como la sugeren-
cia de la Secretaria de Educacion de la no-reprobacién, provocé la
discusion en diferentes espacios, pero sobre todo en las redes so-
ciodigitales, en particular en las principales paginas web donde in-
teractian cotidianamente muchos docentes de educacion basica en
México. Por ello, el objetivo del capitulo es presentar algunos de los
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imaginarios y narrativas mas comtinmente representados por algu-
nos docentes mexicanos, sobre el papel de estudiantes y padres de
familia, el retorno seguro y regulado a clases y la no-reprobacion de
ninos, ninas y adolescentes, del uso de memes y comentarios en dos
sitios de Facebook y un canal de YouTube, que construyeron narra-
tivas simboélicas en torno y durante la pandemia por el coronavirus.
La finalidad central de analizar la ideografia docente para recons-
truir como ensenan y ejercitan la y en la comprension los docentes
en México, bajo el marco de la pandemia SARS-CoV 2, padecida
durante el periodo comprendido de 2019 a 2021.

Para lograr lo anterior, el capitulo se estructura en cuatro
apartados. En el primero se presenta el analisis de la propuesta de
Morin de ensenar en la comprension, comprendido como uno de
los siete saberes necesarios para la educacion del futuro. El segun-
do explicita la estrategia metodologica que se utilizo para recabar,
sistematizar y analizar la informacién de la observacion virtual no
participante de memes y narrativas. En el tercer tema se presenta el
analisis cualitativo del contenido y la intencionalidad simbolica de
los memes y comentarios. Y, finalmente, se plantean las reflexiones
finales de este texto.

A continuacion, se muestra el anélisis del saber “ensenar en la
comprension” de acuerdo con Morin y su aplicacion para el analisis
de narrativas y memes.

1. Ensenar la comprension de acuerdo con Edgar
Morin

De acuerdo con la obra de Edgar Morin (1999), “Los siete sa-
beres necesarios para la educacion del futuro”, interpretado como
las ingentes necesidades formativas que se requieren en el porvenir
son: enfrentar las cegueras del conocimiento: el error y la ilusion
(p.5-14); conocer lo que es conocer (p.15-20); conocer la condicion
humana (p.23-32); conocer la identidad terrenal (p.33-42); enfren-
tar las incertidumbres (p.43-50); cultivar la ética del género huma-
no (p.59-64) y ensenar la comprension(p.51-58).
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Aun cuando sabemos que la indagacién y razonamiento so-
bre todos ellos son urgentes y necesarios, sobre todo en el actual
contexto planetario, nuestro interés en este escrito se centra en la
reflexion y su aplicacion in situ por parte de las y los profesores, re-
lativos al analisis del saber necesario para el futuro de “ensefiar en
la comprensiéon”. Nuestra intencién y recorte metodologico obede-
ce a la consideracion de que, en el presente panorama de pandemia,
la comprensién de los docentes sobre las diversidad de situaciones
que estan viviendo cotidianamente las madres y padres de familia,
los estudiantes y el propio sector docente, es fundamental para la re-
direccion y la transformacion de la perspectiva gremial y la politica
educativa en nuestro pais. En este tenor, Edgar Morin propone la
ensefianza de este saber necesario como interiorizaciéon de que la
mision espiritual de la educacion es “ensenar la comprension” entre
las personas, como condicion y garantia de la solidaridad intelectual
y moral de la humanidad (p.50).

En la misma linea, se deben considerar dos tipos de com-
prensiones: la comprension intelectual y objetiva y la comprensiéon
humana intersubjetiva (p.50). Asimismo, Morin cree que el com-
prender incluye necesariamente un proceso de empatia, de iden-
tificacion y de proyeccion (p.51). De manera semejante, el autor
sostiene que la comprension es siempre intersubjetiva, por lo que
la comprensién humana necesita apertura, simpatia y generosidad
(p- 51). Considera que la comprension del sentido de las palabras de
otro, de sus ideas y de su visién del mundo siempre estd amenazada
por todos los lados: que hay ruido que parasita la transmision de
la informacion, crea el malentendido o el no-entendimiento (p.51).

De igual modo, Morin discurre que existe la ignorancia de los
ritos y costumbres del otro, la incomprension de los valores, de los
imperativos éticos, de las otras visiones del mundo y de una estruc-
tura mental a otra (p.51). Uno de los elementos toxicos que impi-
den la comprension es el egocentrismo, que no es otra cosa que la
incomprension de si mismo y que es una fuente muy importante de
la incomprension de los demas (p.51), a través del cual escondemos
nuestras carencias y debilidades, pero somos despiadados con las
de los demas (p.52).

En sintesis, en el sexto saber, “ensefiar la comprension”, se
sefialan dos tipos de comprension: la intelectual u objetiva, por un
lado, y la humana e intersubjetiva por el otro. “La comprension hu-
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mana sobrepasa la explicacion. La explicacién es suficiente para la
comprension intelectual u objetiva de las cosas anénimas o mate-
riales. Es insuficiente para la comprension humana” (p.51). Com-
prender, en lo humano, “incluye necesariamente un proceso de em-
patia, de identificacion y de proyeccion. Siempre intersubjetiva, la
comprension necesita apertura, simpatia, generosidad.” (p.51). La
propuesta por una Educacién para vencer los obstaculos de la com-
prension implica reconocer las amenazas que vienen de lo externo,
de lasideas y palabras de los otros. Los obstaculos que se mencionan
son el ruido, la polisemia, la ignorancia de los ritos y costumbres del
otro, los valores de las otras culturas, los imperativos propios de
cada cultura, la imposibilidad de incomprension desde una estruc-
tura mental hacia otra, etc. Por otro lado Morin sefiala los obstaculos
de lo interno para ambas comprensiones: la intelectual y la humana
y desarrolla una extensa y exhaustiva descripcién de la amenaza
que representa cada uno de estos obstaculos: el egocentrismo, el
etnocentrismo, el socio centrismo y el espiritu reductor; asimismo,
piensa que dentro de los multiples y multiformes obstaculos a la
comprension esta el bucle del egocentrismo-autojustificacién-auto
decepcion (p.52-53), los que, por limitantes de espacio, no desdo-
blamos en este escrito.

La propuesta moriniana sobre el paradigma de la compleji-
dad y su idea del pensamiento complejo cuestiona seriamente la
naturaleza y contenido de los conceptos de conocimiento y apren-
dizaje, planteando la necesidad de entender la construcciéon social
de la realidad y el conocimiento como procesos complejos porque:

« Reconoce que el sujeto humano que estudia est4 in-
cluido en su objeto;

» Concibe todas las dimensiones o aspectos, actual-
mente disjuntos y compartimentados, de la realidad humana;

« Concibe al hombre no s6lo como homo sapiens, fa-
ber y oeconomicus, sino también como demens, ludens y con-
sumans;

« Mantiene juntas verdades disjuntas que se excluyen
entre si;

o Alia la dimension cientifica (verificacion de datos,
mentalidad de hip6tesis y aceptacion de la refutabilidad) a las
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dimensiones epistemologica y reflexiva (filosoficas);

« Encuentra un sentido a las palabras perdidas y des-
preciadas por las ciencias, incluidas las cognitivas: alma,
mente, pensamiento.

2. Las redes socio digitales y los memes

Las redes socio digitales han popularizado a los memes y el
efecto narrativo que se desprende de ellos, los memes son consi-
derados construcciones multimedia con naturaleza de signos que
estan condicionando gran parte de los procesos comunicativos y so-
ciales. Es por eso que pretendemos ahondar en la dimension signica
de los memes, para comprender cuales son los mecanismos que las
accionan y les conducen al éxito y/o la popularidad.

Dawkins (1976) es considerado como el pionero del concepto
“meme”. Senala que el término proviene de la palabra griega mime-
me que significa “aquello que es copiado”. De acuerdo con el autor,
la informacion cultural del meme también se replica y transmite al
igual que el gen. Dicho término y perspectiva evolucionista sobre
los mecanismos de transmision cultural ha sido retomado por un
gran namero de analistas del meme en Internet (Knobel y Lanks-
hear (2007), Danung (2008), Shifman y Thelwall (2009) y Bauc-
khage (2011).

Siguiendo a Wilson, un meme es como un “nodo de memoria
semantica” (Wilson, 1998, p.148), mientras que para Lissack “los
memes se han convertido en unidades seménticas capaces de evo-
car los significados a los que estan asociados. Es el proceso de evo-
cacion y la eficacia del meme como disparador de atencion, recuer-
do y repeticion del significado adscrito, lo que los vuelve relevantes”
(Lissak, 2004, p.5). Para Pérez, Aguilar y Guillermo, el meme se
trata de signos en torno a los cuales se construyen sentidos, “que
dan lugar a comunidades que se relacionan entre si con base en
dichos referentes y funciones expresivas comunes” (2014, p.87-88).

Gran parte de la interaccion social, amplificada por la cultu-
ra visual que esta condicionando nuestras vidas, descansa sobre la
eficacia de estos artefactos multimedia con un comportamiento pa-
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recido al de los signos mas complejos, los pictdricos y los verbales e
identifica las caracteristicas discursivas que, por su propia natura-
leza, llevarian implicitas.

Los memes son construcciones narrativas multimedia que se
presentan en el ecosistema digital como herramientas productivas
y culturales. Los memes no son fenémenos pasivos, sino elementos
activos, de naturalezas diversas, que bajo una apariencia humoristi-
ca vehiculan ideas, sentimientos, pensamientos, tensiones, consen-
sos y discrepancias. En este sentido, si podemos concederles una
clara capacidad signica.

Bajo esta logica, la capacidad de los memes de alterar el signi-
ficado y significante original de un simbolo iconografico, a partir de
los distintos mecanismos multimedia, es algo propio del nuevo eco-
sistema digital, otra de las muchas ramificaciones de la cultura sig-
nica, término acufiado por Eco (1998), que parece haber adoptado.

A continuacion, se presenta la estrategia metodoldgica que se
aplico para la seleccion, recopilacion, sistematizacion y analisis de
los memes y narrativas, acerca de los tres componentes del estiu-
dio: el papel de estudiantes, el rol jugado por madres y padres de
familia, el retorno seguro y regulado a clases y la no reprobacion de
nifos, ninas y adolescentes.

3. Estrategia metodolo6gica

De acuerdo con Picciuolo (1998), en los entornos virtuales las
situaciones a observar se amplifican, en el sentido de que se pue-
den observar las dimensiones tradicionales de la vida cotidiana, asi
como las interacciones sociales formalizadas a través de los servi-
cios de comunicacion que ofrece Internet (Chat, foros de discu-
sion, listas de distribucion, telefonia, redes sociales, ete.), también
las realizadas por las simulaciones que generan otras tecnologias y,
ademas las acciones sociales ejecutadas en el mundo real a conse-
cuencia de las interacciones realizadas en entornos virtuales. Porlo
anterior, el camino a seguir debe estar basado en la integracion de
tres metodologias complementarias para la recoleccion de los da-
tos: las observaciones en linea, entrevistas (“cara a cara”) y el ana-
lisis de contenido de materiales suplementarios (Sade-Beck, 2004).
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Los resultados del estudio que presentamos es una primera
aproximacién que realizamos sobre el objeto de estudio, por ello,
en su primera fase solo es un analisis de tipo exploratorio en el que
solamente se realizd observacion virtual directa no participante, a
través de medios electronicos.

La observacion consistio en el seguimiento, durante el perio-
do de septiembre de 2019 a julio de 2021, de la actividad en linea de
los integrantes de dos grupos de Facebook y un canal de YouTube
y la captura de memes y comentarios, para su posterior interpre-
tacion de segundo orden (Clifford Geertz, 2003). La participacion
como observador periférico, de acuerdo con Garrido (2003), es
“mantenerse en la periferia implica actuar como un lurker (parti-
cipante pasivo), accediendo a la practica sin interferir en su desa-
rrollo”, lo que nos permite una socializacion secundaria, median-
te la propiciacion del acceso a las identidades y trayectorias de los
participantes y a las historias compartidas en las negociaciones de
significado, asi como al repertorio utilizado y a los estilos del dis-
curso. Esta técnica permite la recoleccion de aquellos datos que se
encuentran en capas superficiales de la practica y del contexto de la
comunidad virtual, que son susceptibles de anélisis de tipo descrip-
tivo, sociotécnico y discursivo.

Como lo plantea Edgar Morin, “Vivimos en un mercado pla-
netario que no ha sabido suscitar fraternidad entre los pueblos”.
Esta terrible condicién humana hace necesario analizar dicha con-
tradiccion en una escala reducida, tomando en consideracion el mi-
crocosmos de las relaciones personales. Es por ello que decidimos
“aterrizar” el planteamiento en un sector especifico y con una serie
de actores centrales para el sistema educativo, a saber, la escuela,
las y los docentes, las y los alumnos, asi como las madres y padres
de familia.

Facebook y Youtube son las redes sociodigitales mas grandes
del mundo actualmente. En este momento Facebook tiene 2, 740
millones de usuarios y cuenta con 93 millones en México; Youtu-
be tiene 2,291 millones de usuarios en el orbe y en México posee
74 millones (Estatista, 2021 y Marketinggecommerce, 2021). De
acuerdo con el Statista Research Department (2021), el perfil de los
usuarios de Facebook en México, segun datos de junio de 2021, el
55,9% tenia entre 18 y 34 afios de edad durante el periodo anali-
zado. Resulta obvio que las generaciones mayores presentaron un
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nivel inferior de uso de la aplicacion, ya que solo un 8.9% de las
personas que usaban esta red social tenian 55 afios o més; el perfil
de los usuarios de Youtube en México, de acuerdo con We are So-
cial-Hootsuite, 2021, del total de usuarios, el 58.6% son hombres y
41.4% mujeres. En términos etarios, la distribuciéon se compone de
la siguiente manera: el 19.3% tienen entre 18 y 24 anos, 34.8% entre
25y 34 anos, 16.7% entre 35 a 44 afios, 11.45% entre 45y 54 afios,
9.4% entre 55 a 64 afios y 8.3% de 65 y mas afios, es decir, la aplica-
cion es utilizada matormente por la juventud y la primera adultez.

Por otra parte, el perfil de los docentes de educacion en Mé-
xico evidencia una notable feminizacion del magisterio. Durante el
ciclo escolar 2018-2019, 87% de docentes en preescolar eran muje-
res, 64.4% en primaria, 53.5% en secundaria, 49.2% en educacion
media superior y 47.3% entre académicos de las normales ptblicas,
lo cual no difiere de anteriores periodos (Comision Nacional para la
Mejora Continua de la Educacion, 2020, p.10). La edad promedio
de los docentes de educacion basica en México es de 40 anos, y la
mayoria de los maestros estan entre los 30 y 44, en segundo lugar
siguen quienes tienen entre 45 y 59 anos. En cuanto a su sexo, hay
méas mujeres en los grupos de edad joven y, conforme aumenta el
rango de edad, existe mayor presencia de hombres, mayormente a
partir de los 60 afios. Cosa curiosa, en el rango de edad de 45 a 49
afios de edad, la proporcion es idéntica entre ambos (INEGI, 2020).

Al ser profesores-investigadores en educaciéon superior y, en
especial, formadores de docentes y de profesionales de la educa-
cion, consideramos dos plataformas en las cuales el gremio magis-
terial de educacion basica participa e interacttia en mayor medida,
no referimos a las redes sociodigitales de Facebook y Youtube. Para
la eleccion de esas plataformas se consideraron varios atributos: a)
referirse a la educacion en tiempos de pandemia y aislamento; b)
fueran paginas o canales que buscaran informar y compartir infor-
macion entre docentes, ¢) el namero de suscriptores, d) que fueran
perfiles publicos y e) temporalidad. En Facebook econtramos por
lo menos 16 paginas con mas de 1,000 suscriptores (Ver anexo 1,
Tabla 3), de las cuales se eligieron los dos con mayor nimero de
suscriptores y antigliedad.

Dentro de Facebook se seleccioné la pagina “Soy Docente:
evaluaciones y mas” y “ASESORIA TECNICO PEDAGOGICA” (Ta-
bla 1). En YouTube se eligi6 “Soy Docente”.
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Tabla 1. Paginas seleccionadas en Facebook

Facebook
ASESORIA TECNICO PE- 285,123 https:/fwww.face- 11 septiem-
DAGOGICA book.com/groups/asesoriatec-  bre 2013
nico.pedagogica
, 841.118 hitps:/iwww facebook.com/soydo- 24 julio 2017
Yy mas centeevaluaciones

Fuente: Elaboracion propia, con base en perfiles de paginas en Facebook
recuperada 23-08-2021.

Para el caso de YouTube se encontraron tres canales que te-
nian mas de 2 millones de visitas y se seleccion6 el que contaba con
mayor namero de ellas (Ver anexo I, Tabla 4). El canal se llama
“Soy docente” y cuenta con 671,158 suscriptores y con 126,250,871
vistas; ademaés el canal se vincula a la pagina de Facebook “Soy Do-
cente: evaluaciones y mas” que tiene 836,734 seguidores y a otras
plataformas como Instagram, Twitter y Tiktok.

Tabla 2. Canal seleccionado de YouTube.

Nombre vistas Link Videos Fecha crea-
creados cion

Soy Docente 126,250,871 | https:/'www. youtube com/c/JaimeUchihado- | 2810 16 septiem-
cente/featured bre 2011

Alex Duve Material para 13,611,075 | hitps://www.youtube.com/c/alexduveinte- 944 20 abr.

Docentes gralfeatured 2008

Profesor Informado 2,002 421 hitps://www_youtube com/chan- 199 25 julio
nel/UCQISVE0ZLK17VyoCMSKLWJQ/about 2015

Fuente: Elaboracion propia con base en informacion del canal YouTube
recuperada 23-08-2021.
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A través de medios electrdnicos se aplico la observacién vir-
tual directa no participante. Se realiz6 un seguimiento de la (re)
produccion y circulacion de memes de Internet por parte de los in-
formantes, asi como de su interaccion con ellos en la plataforma de
redes socio digitales ya mencionadas: Facebook y YouTube y se ob-
tuvo un registro separado para cada informante observado, a partir
de la actividad registrada en su perfil de Facebook y YouTube.

El registro se llevo a cabo por medio de capturas de pantalla
y/o el almacenamiento de las imagenes que componen los memes
de Internet y en algunos de ellos se incluyen los comentarios y/o
reacciones tanto de quien (re)produjo el meme, asi como de otros
usuarios de Facebook que forman parte de la red de contactos del
informante que se seleccionaron para el anélisis, cuando tal inte-
raccion haya existido. El periodo de observacién abarco desde mar-
zo de 2019 hasta julio de 2020, por lo que los memes y comentarios
de Internet recopilados fueron (re)producidos por los informantes
en ese periodo de tiempo.

El estudio de los memes y testimonios se efectué mediante un
analisis de contenido cualitativo. Esta técnica busca descubrir los
significados de un mensaje, que pueden ser un discurso, una his-
toria de vida, un articulo u otro tipo de documento, “se trata de un
método que consiste en clasificar y/o codificar los diversos elemen-
tos de un mensaje verbal o en otro tipo de formato en categorias
con el fin de hacer aparecer de manera adecuada su sentido” (Ma-
yer & Quelle, 1991). Procedimos de esta manera porque el analisis
de contenido se centra en la comunicacién, pero no se restringe al
plano verbal y puede ser aplicada a una amplia gama de materia-
les visuales o sonoros, como pintura, fotografia, video, musica, etc.
(Gustafson, 1998; Leavy, 2000), lo que en ocasiones se denomina
“material simbdlico” (Kolbe & Burnett, 1991).

Por 1ultimo, es importante destacar que los memes seleccio-
nados del Internet para nuestro analisis fueron inicamente aque-
llos que, en su dimension de contenido, exponen representaciones
explicitas de su imaginario sobre el regreso a clases, los papeles
de estudiantes, madres y padres de familia y sobre la aprobaciéon
o reprobacién de alumnos. Lo anterior no significa que no existan
otro tipo de representaciones que permitan explorar la dimension
del imaginario de los docentes -de hecho, el corpus total de memes
fue considerable, consistente en cientos de ellos- pero, por motivos
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heuristicos se tomo la decision de limitar el anélisis, considerando
las dimensiones arriba senaladas.

4, Analisis de los memes y sus narrativas

La siguiente reflexion que llevaremos a cabo es sobre ensefiar
en la comprension. De acuerdo con la Real Academia Espanola de
la Lengua la comprension es la “accién de comprender o compren-
derse. Facultad, capacidad o perspicacia de entender y penetrar las
cosas. Actitud comprensiva o tolerante” (RAE, 2021). Al respec-
to, Morin nos plantea cuatro dimensiones que deben de tener en
cuenta los docentes para poder ensenar en la comprension, por ello
analizaremos la comprension intelectual objetiva, la comprension
humana intersubjetiva, el egocentrismo con sus carencias y debili-
dades y la ignorancia de los ritos y costumbres del otro.
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Sobre la comprension intelectual intersubjetiva-objetiva que
hacen los docentes sobre estos dos momentos que analizamos, es
decir, el regreso a clases y la recomendacion oficial de la no-repro-
bacion, encontramos testimonios que evidencian un desfase entre
ambos tipos de comprension. En lo referente al regreso a clases pre-
senciales hallamos que sus argumentos se centran en que sera un
error que se regrese a clases, se cometera una injusticia y que la SEP
es incoherente. A continuacién, se muestran varios testimonios de
los y las docentes.
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Pinki SEP incoherente, mientras pasa a todossss los
alumnos a miles de docentes no nos reprobo, si no peor atn,
iiinos rechazo para *presentar el examen* de incremento de
hrs!!!, es una garrafal injusticia porque contamos con la pre-
paracion academica y la experiencia édonde queda la empatia
que tanto pregona? (hombre, docente, educaciéon basica, Fa-
cebook) Ya SEP, ya perdiste toda la idea de lo que en verdad
es tu funcién, pero bueno si eso es lo que quieren los padres
irresponsables pues adelante a seguir teniendo alumnos e hi-
jos mediocres (mujer, docente, educacion basica, Facebook);
Estan cometiendo un “GRAVE ERROR” al menos el 70% de la
comunidad educativa (Directivo, docentes, alumnos y padres
de familia) deben estan vacunados [ para evitar una tragedia
masiva. Padres de familia USTEDES TIENEN LA OPCION
DE NO ENVIAR A SUS HIJOS A CLASES PRESENCIALES
L1 cuidenlos, porque esta claro que el gobierno no lo esté ha-
ciendo (mujer, docente, educacion basica, Facebook); Tengo
miedo de enfermarme, tengo miedo de morir, he padecido de
ansiedad estos ultimos dias (lo que no senti durante todo este
encierro) No se me hace nada justo (mujer, docente, educa-
ci6on basica, Facebook).

En tanto, que en lo que refiere a la comprension humana in-
tersubjetiva de los docentes mas bien podriamos hablar de la au-
sencia de comprensiéon humana intersubjeriva, ya que sus testimo-
nios estan centrados en una falta de identificacién con el otro, a
las burlas, condenas, adjetivaciones y descalificaciones que se hace
tanto de estudiantes y padres sin fundamento alguno y donde con-
sideran que toda la culpa por la falta de logros académicos y una
posible rebrote del SARS-Covid en los planteles educativos la tie-
nen los padres por ser irresponsables y mediocres. Ello, debido a
una falta de empatia, identificaciéon y proyeccion hacia estudiantes,
padres de familia e incluso autoridades educativas.

La incomprension del docente hacia la familia -y viceversa- es
un signo notorio de la desvinculacién entre escuela y comunidad.
El divorcio de las y los principales sujetos de la educacion debe ter-
minarse para abrir paso al punto neuralgico de este ensayo, a saber,
educar en y para la comprension, en aras de construir un mundo
donde quepan muchos mundos. Enseguida se presentan testimo-
nios al respecto de las/los docentes que tocaron el espinoso tema de
la descalificacion a las y los alumnos y sus madres y padres, como
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irresponsables, cinicos.

Que decepcion de la SEP, por eso ya los padres y madres de
familia no nos toman en serio cuando les llamamos la atenciéon so-
bre sus hijos... Muchos de ellos responden “ para que hace corajes
maestro(a) si de todos modos lo va a pasar de afo aunque sea con
6.00 ya sabemos que no puede reprobar a ningtin alumnos, si lo re-
prueba lo vamos a reportar con la SEP (mujer, docente, educacion
basica, Facebook); Ninguna, lastima de todo el tiempo que se ha
habido y trabajado la empatia con los padres de familia, pero una
verdadera lastima que las autoridades no lo utilicen hacia cada uno
de sus maestros (hombre, docente, educacioén béasica, Facebook);
Es lo que logra la SEP por su mentada empatia, cada vez alumnos
que menos aprenden porque si los repruebas “los dafias psicologi-
camente” no quiero ni imaginar a los futuros “profesionistas” casas
que se caen, operaciones fallidas, calles mal hechas peor que las
que ya hay, medicina recetada erroneamente ique miedo! en manos
de quién quedara la sociedad (hombre, docente, educacion basica,
Facebook); LOS FUTUROS NINIS DEL PAIS. Se las pondra, pero a
las mamis, quedaran pelonas del estrés. Asi es, que la vida los cas-
tigue. Pero con una verdadera chinga (hombre, docente, educaciéon
basica, Facebook).

MADRES, PADRES Y ALUMNOS IRRESPONSABLES Y CINICOS

madre de familia reclaman:

enviar o no a sus hijos"
Mi mama .- "pues yo
no quiero que vayas ta

[ ““\““ ““ A ::‘::s‘::afeas la

csydeitamilialy . |
Kiubooooo 10 puntos
pamiamas> o/ 22> &>

De igual forma, los testimonios de las y los docentes con res-
pecto a el logro-no logro de los aprendizajes de los estudiantes du-
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rante la pandemia evidencian su falta de comprensién humana in-
tersubjetiva, como se puede apreciar a continuacion.

Es cierto que el aprendizaje a distancia tuvo muchas li-
mitaciones, pero el rezago no fue culpa de los profesores, pues
todos seguimos dando clases e incluso dedicamos muchas
horas extra al trabajo a distancia. El rezago ya existia desde
antes de la pandemia y se agudizo6 a causa de aquellos padres
de familia que nunca se comprometieron con la formacion de
sus hijos (mujer, docente, educacion basica, Facebook); jaja-
jja el monito echado al corral de la escuela jajaja VOLANDO,
AVENTADO jajajaja eso hacennlos papas namas los dejan ahi
pa quitarselos de encima jaajsj (hombre, docente, educaciéon
béasica, Facebook); Felicidades padres de familia, que bueno
que su hijo pasoé y sin hacer tareas, sin molestarse ni moles-
tarse ustedes. Que bueno y que gusto que todavia sali6 a bur-
larse de esta situacion; Vergiienza le debia dar a esos padres
irresponsables. Se que una gran falta de respeto para todos
los docentes, pero al final del camino cada alumno es lo que
quiera ser, para ustedes los docentes cada alumno pasa por su
vida cada afio pero para los padres es para toda la vida asi que
la mediocridad, la irresponsabilidad, el cinismo y las faltas
de respeto las viviran los propios padres el dafio es para ellos
(alumnos y padres), (hombre, docente, educacion béasica, Fa-
cebook).

En concordancia con lo anterior, las y los docentes conside-

ran que
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Si un alumno se llegara a contagiar y morir, no sera cul-
pa del docente, iy ni de los directivos...ah! y mucho menos
del gobierno. Sera responsabilidad de los padres de familia.
Porque si se llegaran a enfermar sus hijos de gripa, tos y has-
ta temperatura, (sera Covit y no una simple infeccion de vias
respiratorias) lo canalizardn, lo entubaran y después te lo en-
tregaran hecho cenizas. Mas claro no se puede explicar (hom-
bre, docente, educacién basica, Facebook); Ok, a ver si du-
rante las clases presenciales también rayas tu camioneta con
la frase: “Mi hijo es el mas pendejo del salon por mi culpa”.

ganas, que deprimente que haya este tipo de personas que no
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miden lo que le estan promoviendo a sus hijos, que lamen-
table, siempre lo he dicho, no son los NNA, es lo que les en-
sefiamos los padres. Los mediocres son y seran siempre lis
padres (hombre, docente, educaciéon basica, Facebook); Pero
eso pasa aun estando en presencial, alumnos q ni hacen nada
en el salon sus padres les hacen un mega festejo en sus casas
son conformistas (mujer, docente, educacion basica, Face-
book); Pero eso pasa atin estando en presencial, alumnos q ni
hacen nada en el salon sus padres les hacen un mega festejo
en sus casas son conformistas; El hecho de presumir que “me
gradué sin hacer tarea” o “sin mandar tarea me gradué”, sig-
nifica que los docentes somos la burla de los padres de familia
y los mismos alumnos (hombre, docente, educaciéon basica,
Facebook).

Morin también habla que ocultamos nuestras carencias y de-
bilidades, pero somos despiadados con las de los demaés (p.52). Asi
podemos decir que encontramos que consideran la venganza un
mecanismo “natural” y legitimo para confrontar la falta de recursos
econdmicos y tecnoldgicos y las supuestas burlas de las y los alum-
nos y las madres y padres de familia

iPero el Préoximo ciclo que estemos presencial, ya
que no tengan excusa de que “No tenemos computadora ni
internet” vamos a tener a la Mano sus evaluaciones de los
ciclos anteriores y ahora si les vamos a exigir bonito! (hom-
bre, docente, educacién basica, Facebook) ; Dice Delfis que la
escuela es el lugar mas seguro para los nifios. iiMENTIRA!!No
puede ser seguro por las aglomeraciones. Que los nifnos tie-
nen que regresar por la violencia familiar, obesidad, estrés,
iiiiah caray!!! en la escuela trabajan nutridlogos, psicologosy
trabajadores sociales???? (hombre, docente, educacion basi-
ca, Facebook); Tengo miedo de enfermarme, tengo miedo de
morir, he padecido de ansiedad estos ultimos dias (lo que no
senti durante todo este encierro) No se me hace nada justo.
(mujer, docente, educacion basica, Facebook)

Y, finalmente, el egocentrismo que Morin nos dice que no es
otra que, la incomprension de si mismo que es una fuente muy im-
portante de la incomprension de los demas (p.51).
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ES INJUSTO QUE HAGAN QUE DEN CALIFICACION
QUE HAGAN QUE APRUEBEN ANO A LOS QUE JAMAS
SE PREOCUPARON NI SE OCUPARON EN HACER TRA-
BAJOS Y TAREAS, TANTO ALUMNOS COMO PADRES DE
FAMILIA IRRESPONSABLES.....POR ESO LOS HACEN IN-
UTILES EN LUGAR DE AYUDARLOS (mujer, docente, edu-
cacion basica, Facebook); Ya SEP, ya perdiste toda la idea de
lo que en verdad es tu funcion, pero bueno si eso es lo que
quieren los padres irresponsables pues adelante a seguir te-
niendo alumnos e hijos mediocres (mujer, docente, educaciéon
basica, Facebook) Solidario el maestro mis naranjas, solida-
rio es cuando se encuentra alguien en posicion desfavorable
por algo fisico o latente, no cuando son unos flojos (hombre,
docente, educacion basica, Facebook); Tengo miedo de enfer-
marme, tengo miedo de morir, he padecido de ansiedad estos
ultimos dias (lo que no senti durante todo este encierro) No se
me hace nada justo. (mujer, docente, educacion basica, Face-
book); éQuieren que t como maestro soluciones toda la vida
del alumno, pero que apoyo brindan a los docentes? (hombre,
docente, educacion basica, Facebook); Ay si bien chucho si la
SEP quiere todos pasen que nacen repruebe asi como le di-
cen que sean parejos asi como todos alumnos van a pasar asi
como todos los maestros que se van el examen pasen también
parejos o nada asi como la SEP quiere que todos los alum-
nos pasen Asi que diga lo mismo en la usicamm que todos los
maestros que hicimos el examen de admision pasemos que
sera en la congruencia (hombre, docente, educacion bésica,
Facebook).
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REGRESO A CLASES INMINENTE
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Curiosamente, hay una serie de testimonios y memes de las
y los profesores, relacionados con el tema del inminente regreso a
clases, que reivindican para si (de manera inconsciente), a contra-
rio sensu de lo que piensan, practican y profesan hacia la otredad.
Nos referimos a los elementos que plantea Morin sobre el saber
necesario de ensefiar en la comprension, esto es, la demanda de
comprension intelectual objetiva, de comprensién humana inter-
subjetiva, el abandono del egocentrismo, el reconocimiento de las
amenazas que vienen de lo externo, de las ideas y palabras de los
otros y evitar el reduccionismo.

Las y los docentes que participaron en el conjunto de me-
mes y narrativas, demandan que la sociedad y el gobierno los com-
prendan y muestren un proceso de empatia, de identificacion y de
proyeccion con sus problematicas y experiencias personales y pro-
fesionales, pidiendo apertura, simpatia y generosidad para con el
gremio por parte del gobierno, las y los estudiantes y las madres
y padres de familia, asi como la exigencia de no ignorar sus ritos y
costumbres, en tanto personas y gremio. Sin duda, en sus relatos se
puede interpretar que requieren de la comprension del sentido de
las palabras del otro, porque sus ideas y su vision del mundo siem-
pre estan amenazadas por todos lados. Perciben mucho “ruido” que
impide la transmision de la informacion y crea el malentendido o el
no-entendimiento de su situacion.
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No hay maldicién que alcance a nuestro presidente...
cuanto repudio para usted...terquedad y NECEDAD... berrin-
che y atentado a la salud.....Me encantaria estar en la mana-
nera para escupirle la cara......(hombre, docente, educaciéon
béasica, Facebook); Maestros recordemos que para el gobierno
solo somos un nimero, no somos importantes como perso-
nas, ya lo sabemos, asi que nos obligan a regresar al trabajo,
debemos cuidarnos, en estos casos aunque suene egoista, pri-
mero nosotros, nuestra salud, fisica y emocional,(mujer, do-
cente, educacion basica, Facebook); yo mo puse cansino, ten-
go solo una dosis estoy por aplicar la segunda, aun con vacuna
han muerto muchisimas personas (mujer, docente, educacion
béasica, Facebook); Por algo Alemania es un pais de primer
mundo y una potencia econdémica, imaginense que hicieran lo
mismo que aqui pasando a diestra y siniestra a los alumnos
en todos los niveles y que obliguen a los maestros a regresar
a clases, aunque podamos perder la vida, Alemania seria un
pais mediocre como lo es México hablando de cultura, salvo
honrosas excepciones, que tristeza (hombre, docente, educa-
ci6on basica, Facebook)

En particular, existen algunos memes que se distinguieron

por su penetracion del resto que presentamos aqui y de muchos
otros que, por cuestiones de espacio, no recuperamos.

En el caso del canal de YouTube y las dos paginas de Face-

book analizadas, el meme SEP nos ordena poner 6 de calificaciéon
no reprobar obtuvo 482 Me gusta, 176 Me enoja, 117 Me entristece,
65 con signos de admiracion, 25 emoticonos de risa, 6 de corazén y
3 me importa.
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:SEP NOS ORDENA
PONER 6 DE
CALIFICACION?

Figura 1. Memes de Internet que refiere al caso que la SEP sugiri6
no reprobar a los estudiantes de educacion basica (Fuente. Perfiles de Fa-

cebook).

A continuacion, se muestran dos de los memes que mayor
namero de veces se reprodujo y gusto a los docentes en una de las
paginas de facebook analizadas y que hace referencia a la “irrespon-
sabilidad de los padres/madres”. Un total de 4,211 personas emitie-
ron un emoticons (2,768 Me gusta y 1,263 Me divierte, ), ademas de
generar 183 comentarios y se compartié 572 veces.

109



s de Edgar Morin

& por que la
mlllO que

o
\@s prﬂ““‘;’ @
as\g“ara "

hora

naci? sy cara!
p,esume G.U

graduU

Figura 2. Memes de Internet referente a la adjetivaciéon de padres/estu-
diantes irresponsables y mediocres (Fuente: Perfiles de Facebook).

Otro de los memes que hace referencia a la no reprobacion
y que mayor numero de veces se reprodujo y gust6 a las y los do-
centes de una de las paginas de facebook analizadas es el siguiente.
Un gran namero de personas emitieron un emoticones (4,355 Me
divierte y 2,098 Me gusta), ademéas de generar 496 comentarios y
compartirlo 5,106 veces.

Cuando les pones G a pesar
de que casi No te entregaron

tareas yv todawvia te
reclarman:
T
R

Figura 3. Memes en Internet referente a la no reprobaciéon
(Fuente: Perfiles de Facebook).
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Reflexiones finales que abren interrogantes iniciales

No fue una tarea sencilla relacionar el pensamiento de Edgar
Morin, referido a educar para la comprension, con los imaginarios
y narrativas de las y los docentes, mediando una estrategia de in-
vestigacion cercana a la etnografia virtual, a través de la observa-
cion virtual directa no participante de los memes y las opiniones
que vertia el magisterio en las redes sociales de Facebook y You-
Tube, pero creemos se logro el objetivo de mostrar la construcciéon
simbdlica de los imaginarios y narrativas mas cominmente repre-
sentados por las y los docentes en dos paginas de Facebook y un
canal de YouTube, sobre tres asuntos polémicos: el papel y respon-
sabilidad de estudiantes y padres de familia en el proceso de ense-
nanza-aprendizaje, el retorno seguro y regulado a clases y la no re-
probacién de ninos, nifas y adolescentes. Conseguimos realizar un
seguimiento de la produccion y circulacion de memes por parte de
los informantes, asi como de su interaccion con ellos en la platafor-
ma de redes sociodigitales ya mencionadas represent6 un reto por
la multiplicidad y enorme variedad de elementos que se publican en
las redes, por lo que es importante subrayar que los memes selec-
cionados para nuestro analisis, fueron Gnicamente aquellos que ex-
ponen representaciones explicitas de su imaginario sobre el regreso
a clases, los papeles de estudiantes, madres y padres de familia y
sobre la aprobacion o reprobacion de alumnos.

A lo largo del capitulo, desarrollamos las cuatro dimensiones
que deben de tener en cuenta los docentes para poder ensenar en la
comprension, a saber, la comprension intelectual objetiva, la com-
prension humana intersubjetiva, el egocentrismo con sus carencias
y debilidades y la ignorancia de los ritos y costumbres del otro.

Sobre la comprension intelectual intersubjetiva-objetiva que
hacen los docentes acerca del regreso a clases y la recomendacion
oficial de la no-reprobacién, encontramos testimonios que eviden-
ciaron una ausencia de comprension y empatia, ya que sus testimo-
nios indicaron una falta de identificacién con los otros (alumnos,
madres y padres); claras burlas, condenas, adjetivaciones y descali-
ficaciones hacia los otros sujetos educativos, sin fundamento alguno
y donde consideraron que la “culpa” de la falta de logros académi-
cos y un posible rebrote del SARS-Cov2 en los planteles educativos,
la tienen los padres por ser irresponsables y mediocres. Sin duda, la
incomprensién del docente hacia la familia -y viceversa- es un signo
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notorio de la desvinculacion entre escuela y comunidad. El divorcio
de las y los principales sujetos de la educaciéon debe terminarse para
abrir paso a un nuevo enfoque educativo y de disefo curricular, ba-
sado en educar en y para la comprension y no en la vision enciclo-
pedista y fragmentaria actual.

Uno de los elementos “toxicos” de la humanidad es el ego-
centrismo, Morin plantea que, a través de este, ocultamos nuestras
carencias y debilidades, pero, al mismo tiempo, somos despiadados
con los demaés. Esta situacion fue notoria en varios memes y juicios
que las y los docentes establecieron, en los que consideran la ven-
ganza un mecanismo “natural” y legitimo para confrontar la falta
de recursos econémicos y tecnolégicos y las supuestas burlas de las
y los alumnos, asi como de las madres y padres de familia. De igual
forma, los testimonios con respecto al logro-no logro de los apren-
dizajes de los estudiantes durante la pandemia, evidencian su falta
de comprension humana intersubjetiva al no asumir responsabili-
dad alguna en la construccion de los aprendizajes.

En direccion contraria a su quehacer y actitud, las y los do-
centes demandan que los otros sujetos de la educacion muestren
comprension objetiva e intersubjetiva, abandonen el egocentrismo,
reconozcan las amenazas externas y eviten el reduccionismo del pa-
pel que juegan en las escuelas y de la cultura magisterial que com-
parten. De hecho, en los testimonios demandan que la sociedad y
el gobierno los comprendan y muestren un proceso de empatia, de
identificacion y de proyeccion con sus problematicas y experiencias
personales y profesionales, pidiendo apertura, simpatia y generosi-
dad para con el gremio por parte del gobierno, las y los estudiantes
y las madres y padres de familia. Al respecto, colocamos tres me-
mes que se distinguieron no solo por su impacto en las y los docen-
tes, sino por lo agrio y duro de su contenido, haciendo referencia a
las y los estudiantes como changos y como burlones de que no los
podian reprobar; y a las madres y padres como irresponsables que
solo abandonan (de un puntapié) a sus hijos en las escuelas.

Resulta imperativo reconstruir el papel de la escuela, los do-
centes, las y los alumnos, asi como de las madres y padres de fami-
lia y de la comunidad en general, cuestionar su dinamica desde el
pensamiento complejo. Sin duda, es necesario cambiar el enfoque,
transformar la educacion, abandonar la rigidez paradigmatica que
reduce la educacidon y sus instituciones a lo que es mercantil o un
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mero salvoconducto para la supervivencia, todo esto enmarcado en
una modelo neoliberal que es incapaz de garantizar el derecho al
trabajo, la salud, una educacion de calidad con calidez, asi como
a una vida digna, plena y mas feliz. Incluso, Edgar Morin plantea
el reconocimiento de la demanda/necesidad de pensar en nuevas
mentalidades sociales, dinAmicas organizativas y entramados es-
tructurales capaces de transformar la escuela y los aprendizajes.
Ya no podemos continuar culpabilizando al alumno o alumna y a
sus familias por el fracaso escolar, ya no podemos practicar evalua-
ciones autocomplacientes entre las y los que somos o funcionamos
como docentes, ya no, ya no es posible.

Si queremos que el planeta pueda satisfacer las necesidades
de los seres humanos que la habitan, entonces la sociedad huma-
na debe transformarse. En esta evolucion hacia los cambios funda-
mentales de nuestros estilos de vida y nuestros comportamientos, la
educacion en su sentido mas amplio desempefia un papel prepon-
derante. La educacion es la fuerza del futuro, pues constituye uno
de los instrumentos mas poderosos para realizar el cambio. Uno de
los desafios mas dificiles sera el de modificar nuestro pensamiento
de manera que haga frente a la creciente complejidad, la rapidez de
los cambios y la imprevisibilidad que caracterizan nuestro mundo.
Debemos reconsiderar la organizacion del conocimiento, y para ello
debemos derribar las barreras tradicionales entre las disciplinas y
concebir una manera de reunir lo que hasta ahora ha estado separa-
do. Debemos reformular nuestras politicas y programas educativos.
Y al realizar estas reformas es necesario mantener la mirada fija a
largo plazo, hacia el mundo de las generaciones futuras, pues tene-
mos una enorme responsabilidad en relacion con ellas.

Los siete saberes para la educacion deben considerarse indis-
pensables a la hora de educar en el futuro, para cambiar el mundo
en la medida de lo posible, afrontar los problemas que nos invaden
y que en su gran mayoria podemos solucionar si logramos un cam-
bio de mentalidad, una reforma en nuestros pensamientos en la que
la educacion tiene mucho que decir. La educacion del futuro debe
ensefnarnos saberes fundamentales que lleven a tomar conciencia
de nuestra identidad comn, respetando las diferencias, y nos guie
para solucionar los problemas de los que somos victimas y causa, y
convertir la aventura de la vida en eso, en una vida, vida para todos
y en todo, vida en la unidad, en el bienestar, en el respeto, en la
existencia una existencia plenamente vivida, de todos y para todos,
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no de unos por medio de los otros.

Es indefectible refundar y repensar el proceso de ensefianza
y aprendizaje, hay que comprender al alumno en su multidimen-
sionalidad, como alguien capaz de transformarse a si mismo y a
transformar el mundo a su alrededor. La docencia del futuro debe
negarse a la improvisacion emergente ante la falta de planeaciéon
en tiempos de pandemia. La construccién del aprendizaje debe ser
contextualizada, partir de los problemas reales de la vida cotidiana
de las y los alumnos, lo cual demanda mayor flexibilidad, pluralidad
de tiempos, espacios y lenguajes, asi como diferentes caminos para
hacer posible el aprendizaje, pero, sobre todo, requiere formar y
formarse en la comprension.

Parte del contenido de este breve ensayo lo constituye la as-
piracion de finiquitar con la transiciéon obligada hacia un sistema
educativo enraizado en las estrategias y lineamientos del modelo
neoliberal, lo que ha impactado fuertemente en los procesos edu-
cativos y civilizatorios, en virtud de confrontar la vision economi-
cista que realiza una analogia del mercado financiero y comercial
con la educacion y su “capital humano” como mercancia, contra
una vision profundamente humanista que considera a los procesos
educativos y sus agentes como motores de la transformacion y de
acceso a mejores condiciones de vida. Otro elemento importante
de la problemaética esbozada en este escrito tiene que ver con las
politicas neoliberales educativas insertas en el contexto de la glo-
balizacion, lo cual ha generado profundo cambios en la manera de
conceptualizar a los centros escolares, los docentes, los alumnos y
la comunidad.

Nunca como ahora, los planteamientos de Edgar Morin en
torno a los saberes necesarios para la educacion del futuro marcan
la pauta para buscar una transformacién educativa que impulse y
oriente sus curricula hacia una pedagogia critica que, ademas de
cuestionar el estatuto cientifico y la politica ptblica neoliberal apli-
cada en el sistema educativo planetario, recupere la vocacion eman-
cipadora de las instituciones educativas, humanice la perspectiva
de la educacion y genere las condiciones de un futuro prometedor
para esta era planetaria.
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Facebook Miembros Link Fecha de Creacion

ASESORIA TECNICO PEDA-GOGICA 285,123 ht-
tps://www.facebook.com/groups/asesoria.tecnico.pedagogica
11 septiembre 2013

Soy Docente: Evaluaciones y mas 841.118 ht-
tps://www.facebook.com/soydocenteevaluaciones 24 julio 2017
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Apoyo pedagogico . 1,102  https://www.facebook.com/
groups/916824381709148 13 junio 2015

Acompafiamiento Pedagogico 1,567  https://www.face-
book.com/groups/Apedagogico 11 enero 2020

Red de Apoyo, Asesoria y Acompanamiento. 16,157  ht-
tps://www.facebook.com/groups/625312507861480/about
11 junio 2018

Asesor Pedagogico 3,625 https://www.facebook.com/
groups/asesorpedagogico 27 febrero 2021

Estrategias Psicopedagogicas 1,192  https://www.face-
book.com/groups/287971854731023 12 septiembre 2014

Material Psicopedagogico , pedagbgico , psicolégico ect
11, 775 https://www.facebook.com/groups/2008147099495421
28 julio 2018

compartiendo material psicope-dagogico para una
mejor edu-cacion 2,318 https://www.facebook.com/
groups/1166947443338538 1 marzo 2016

ASESORES TECNICOS PE-DAGOGICOS BC 2,447  ht-
tps://www.facebook.com/groups/710555005627744/about
2 septiembre 2013

Asesoria Entre Docentes Nueva Escuela Mexicana 14,895
https://www.facebook.com/groups/740320519412108 /about
1julio 2015

CONSEJO ESTATAL DE ASE-SORES TECNICOS PE-
DAGO-GICOS SINALOA 2,091 https://www.facebook.com/

groups/376373839224335 13 mayo 2015
Grupo de Asesoria Técnico Pedagbgica Chiapas 1,207
https://www.facebook.com/groups/845442365914325 15 ene-
ro 2020

Asesoria Técnico Pedagogica Zona7 6,662 https://www.

facebook.com/groups/850688718353362 7 julio 2015
Asesoria y Acompanamiento Educacion Basica 90,117
https://www.facebook.com/groups/1536843866529538 2 octu-
bre 2014
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Soy docente
groups/1320532718150720/about

‘dgar Morin

16,058 https://www.facebook.com/
17 marzo 2020

Fuente: Elaboracion propia con base en perfiles de paginas y
canales en Facebook y Youtube recuperada 23-08-2021.

Anexo 1

Tabla 3. Paginas en Facebook

Facebook Miembros Link Fecha de
_ _ Creacion
ASESORIA TECNICO PEDA- | 285,123 https://www facebook com/groups/asesoria tecnico pe- 11 septiembre
GOGICA dagogica 2013
Soy Docente: Evaluaciones y 841.118 https://www_facebook com/soydocenteevaluaciones 24 julio 2017
mas
Apoyo pedagogico . 1.102 https://www.facebook com/groups/916824381709148 13 junio 2015
Acompanamiento Pedagégico 1,567 hitps://www_facebook com/groups/Apedagogico 11 enero
2020
Red de Apoyo, Asesoria y Acom- 16,157 https://www.face- 11 junio 2018
pafiamiento. book.com/groups/625312507861480/about
Asesor Pedagogico 3,625 https://www_facebook com/groups/asesorpedagogico 27 febrero
2021
Estrategias Psicopedagogicas 1,192 https://www_facebook com/groups/287971854731023 12 septiembre
2014
Material Psicopedagogico., pe- 11,775 https://www_facebook.com/groups/2008147099495421 28 julio 2018
Ggico , psicologico gct
compartiendo material psicope- | 2,318 hitps-//www_facebook com/groups/1166947443338538 1 marzo 2016
dagdgico para una mejor educa-
cién
ASESORES TECNICOS PEDA- 2,447 https://www face- 2 septiembre
GOGICOS BC book.com/groups/7 105550056277 44/about 2013
Asesoria Entre Docentes Nueva 14,895 https://www face- 1 julio 2015
Escuela Mexicana book.com/groups/740320519412108/about
CONSEJO ESTATAL DE ASE- | 2,991 https://www facebook com/groups/376373839224335 13 mayo 2015
SORES TECNICOS PEDAGO-
GICOS SINALOA
Grupo de Asesoria Técnico Pe- 1,207 https://www_facebook com/groups/845442365914325 15 enearo
6gica Chiapas 2020
Asesoria Técnico Pedagégica | 6,662 hitps-//www_facebook com/groups/8506887 18353362 7 julio 2015
Zona 7
Asesoria y Acompaiiamiento 90,117 https://www facebook com/groups/1536843866529538 2 octubre
Educacion Basica 2014
Soy docente 16,058 hitps-//www face- 17 marzo
book.com/groups/1320532718150720/about 2020
Tabla 4. Sitios YouTube
Nombre vistas Link Videos Fecha crea-
creados cion
Soy Docente 126,250,871 https://www youtube.com/c/JaimeUchihado- 2810 16 septiem-
cente/featured bre 2011
Alex Duve Material para 13,811,075 https:/iwww youtube com/c/alexduveinte- 944 20 abr.
Docentes gral/featured 2008
Profesor Informado 2,002 421 https://www.youtube.com/chan- 199 25 julio
nellUCQI5SVE0ZLK17VyoCMEKLW.JQ/about 2015

Fuente: Elaboracion propia con base en perfiles de paginas y canales en
Facebook y Youtube recuperada 23-08-2021.
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El pensamiento complejo de
Edgar Morin y las muisicas Amerindias

José Perez de Arce’s

Resumen

El pensamiento complejo elaborado por Edgar Morin, como un
modo de superar las limitaciones impuestas por la crisis de los pa-
radigmas utilizados por la ciencia reduccionista, logra volver a co-
nectar el conocimiento con las realidades complejas, tal como lo
ha hecho la humanidad desde tiempos inmemoriales. El ejercicio
que propongo es aplicar el pensamiento complejo a la estructura
conceptual de una sikuriada, que es una forma orquestal de flau-
tas propia de las etnias aymara y quechua altiplanicas de Bolivia y
Pert. Al hacerlo, podemos descubrir que la sikuriada plantea for-
mas de entender la realidad que se expresan al ser activadas por sus
usuarios y usuarias, generando habitos de performance que son co-
nocimientos ontologicos y paradigmaticos de la realidad. Todo esto
opera de acuerdo con las formulaciones teéricas de Edgar Morin
respecto a los Sistemas Complejos, pero llevado a un nivel de retro-
alimentacion con el entorno no-humano de multiples formas. Este
ejercicio nos permite abrir la comprensiéon del pensamiento com-
plejo de Morin hacia ambitos méas universales, hacia una ecologia
del aprendizaje que incluye formas de conocimiento no-racionales
y generacion de conocimiento compartido con el entorno a través
del juego y el didlogo paritario.

Palabras clave: pensamiento complejo, paradigmas amerin-
dios, sistemas musicales

15 José Pérez de Arce A. Musico6logo, Doctor en Estudios Internacionales CE-
CLA, UCH. Investigador independiente. jperezdearcea@gmail.com
http://www.joseperezdearcea.cl/
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Abstract

Edgar Morin’s complex thought concept, elaborated as a way to sur-
pass the paradigmatic crisis imposed by the reductionist science,
permits to reconect the knowledge of the complex reality, as has
been from immemorial times to humankind. The exercise I propose
is to apply the complex though concept to a sikuriada system, This
is a traditional flute orchestra from aymara and quechua commu-
nities from Highland Bolivia and Pert. Doing this, we can perceive
that sikuriada permits it users understand some forms of reality
through it activation, because it generates performance habits, that
are ontological and paradigmatic knowledges of these reality. All
this operates following the theoretical formulations made by Ed-
gar Morin related to complex systems, but open to feedback with
the non-human surrounding from multiple ways. This exercise
permits us to open Morin’s complex thought concept to more uni-
versal grounds, to an ecology of learning that includes non-rational
knowledge, and the generation of co-learning with the environment
through a playing practice and through dialogue.

Key words: complex thought, amerindian paradigms, musical
systems.

Introduccion

Este articulo es una reflexiéon personal acerca del pensamiento com-
plejo de Edgar Morin aplicado a una realidad americana. Se trata
de una consecuencia de mis investigaciones etnomusicolégicas en
torno a las orquestas de flautas vernaculas los Andes sur, de origen
prehispanico. Al aplicar la Teoria de Sistemas Complejos para po-
der comprender una serie de regularidades que iban surgiendo de
su estudio, pude comprobar que era posible describirlas mediante
el Pensamiento Complejo de Edgar Morin. Eso me permitié una
comprension diferente y muy fértil de las formas de concebir la rea-
lidad en culturas amerindias. Este escrito es un ejercicio para mos-
trar cdmo el Pensamiento Complejo de Morin puede ser aplicado a
realidades muy lejanas al &mbito de experiencias de este autor, con
valiosos resultados.
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1. Antecedentes

El estudio de las orquestas de flautas de los Andes Sur correspon-
de a una amplia zona que abarca el sur de Per, Bolivia, los Andes
norte de Argentina y Chile, desde el norte hasta el centro (valle de
Aconcagua). La recopilacion de antecedentes abarca 44 afos, entre
1976 y 2020. De todo ese proceso surge la eleccion de la sikuria-
da como una representacion privilegiada de las formulas estructu-
rales, de las relaciones, de los procesos cognitivos y de los valores
que sustentan las dichas orquestas. La formulaciéon del problema
de estudio presentado aqui forma parte de un proceso asociado a
la escritura de una tesis doctoral en torno a la sikuriada, en tanto
sistema complejo, defendida el 2021. En ella analizo la teoria de sis-
temas complejo como una estructura y un método para comprender
las realidades amerindias.

A continuacion, entrego los antecedentes relativos al pensa-
miento complejo de Edgar Morin, para comprender el contexto en
el cual nace y al cual obedece, para luego desarrollar su aplicacion
a la comprension de la sikuriada. Luego explico como he aplicado
este pensamiento complejo a un caso particular de orquesta de flau-
tas surandinas, es decir, la sikuriada.

2. Morin y la complejidad

Edgar Morin explica el origen de su Pensamiento Complejo como
respuesta a los continuos problemas que surgian de los paradig-
mas hasta entonces utilizados por la ciencia. Esta crisis de los para-
digmas cientificos occidentales la podemos resumir brevemente en
tres perspectivas.

La primera provenia del paradigma del reduccionismo, que
consiste en observar la realidad separandola en sus partes esencia-
les para analizarlas y asi entender el todo. Ese paradigma supone
que es posible, por ejemplo, reducir un compuesto quimico en cada
elemento quimico, o reducir un ser vivo a cada una de sus células,
que son concebidas como unidades discretas y desprovistas de sen-
tido (como las letras del alfabeto), las cuales, al combinarse en uni-
dades complejas, dotan de sentido el total (como las palabras) (Mo-
rin 2011: 26). La fragmentacion y descontextualizaciéon del objeto
y su posterior recombinacion son procesos inherentes a la lectura,
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y forman la base del pensamiento que ha dado impulso a occidente
(De kerkove 1999: 229). Este paradigma heredado de la escritura
alfabética surgida en el Mediterraneo fue adoptado por la ciencia
occidental como sentido comun.

Sin embargo, este paradigma no permite explicar los sistemas
complejos, incluso los méas simples, por ejemplo, explicar las pro-
piedades del agua a partir del estudio del oxigeno y del hidrégeno.
Como resultado del uso histérico de este paradigma como sentido
comin, se genera la paradoja que, frente a los progresos gigantes-
cos del siglo XX en todos los campos del conocimiento cientifico y
en todos los campos de la técnica, se genera simultineamente una
ceguera hacia todos los problemas globales, fundamentales y com-
plejos de la realidad (Morin 1999: 21).

La realidad se presenta con una  complejidad que implica
caos y complejidades, que la ciencia no era capaz de comprender
(Morin 2010: 42). Esta situacién ha generado una “légica homeos-
tatica, destinada a mantener el equilibrio del discurso mediante la
expulsion de la contradiccion y del error” (Morin 2011: 51). A me-
dida que pasa el tiempo, se van acumulando los problemas que no
tienen solucién bajo este paradigma, como el hallazgo de particulas
que se comportan simultaneamente como materia y como ondas, la
unién de espacio y tiempo, la interdependencia entre sujeto y ob-
jeto, la participacion del azar en el conocimiento, y muchas contra-
dicciones logicas en la descripcion empirica.

El segundo problema surge de la fragmentacion progresiva
de las ciencias en diversas especialidades, cada una con un objeto
de estudio diferente, un método, una terminologia y un lenguaje
diferente. Esto llevo a que, incluso dentro de una misma ciencia,
los distintos especialistas no pudieron conversar entre ellos, porque
no hablaban el mismo lenguaje. Esto impidi6 la comprension de
los problemas holisticos, y llevé a la ciencia hacia un conocimiento
cada vez mas detallado y parcial de la realidad.

A su vez, este aumento de especialidades fomenté un aumen-
to exponencial de la informacién a nivel mundial, impidiendo de-
finitivamente el poder observar el conjunto de los saberes. (Morin
2011: 22). Hoy en dia se publican millones de textos cientificos por
mes, y es imposible conocerlos todos, y mucho menos intentar re-
conocer sus relaciones mutuas.
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Ante este panorama que desconoce las totalidades al preferir
lo particular, que impide compartir informacién debido a la espe-
cializacion del saber, y que imposibilita conocer la totalidad de lo
que se conoce, surge una Teoria de Sistemas Complejos que per-
mite observar totalidades, a pesar de no ser exactas y a pesar de
que contengan contradicciones y problemas, porque ellas son parte
del sistema. Esta teoria nace con el bi6logo Ludwig von Bertalanfy
en 1955 y luego es desarrollada en miltiples disciplinas. Nacen asi
diferentes ciencias de la complejidad que van dando respuesta a los
problemas de los sistemas vivos, a la teoria matemaética de la co-
municacion y la cibernética, al &mbito psicolégico y lingiiistico, a la
teoria matematica de la informacion, a la teoria de las catastrofes,
la teoria del caos, los sistemas adaptativos complejos, la fisica, la
economia, la arqueologia, la ecologia, y multiples otros campos.

Es aqui cuando surge el aporte de Edgar Morin, quién busca
explicar la estructura conceptual de la Teoria de Sistemas Comple-
jos. Su Pensamiento Complejo no pretende explicar las diferentes
aplicaciones de la Teoria de Sistemas, sino definir la estructura del
pensamiento que hace posible esas aplicaciones. Con ello el Pensa-
miento Complejo permite observar la unidad de los sistemas, mas
alla de la especialidad que los estudie. Morin dice que todo sistema,
cualquiera que sea, es complejo en su misma naturaleza (2010: 30).
Es decir, es nuestra observacion la que crea el objeto complejo; si
observamos algo sencillo, como la hoja de un arbol, podemos en-
tenderlo como un complejo sistema de células, moléculas y 4tomos,
y asimismo podemos integrar el sistema arbol en el sistema ecolo-
gico planetario del cual forma parte. De modo que el sistema com-
plejo no es una realidad dada, sino una observacion nuestra de la
realidad.

Haciendo un breve resumen del Pensamiento Complejo de
Edgar Morin, podemos destacar ocho aspectos centrales:

a) Contempla la integracion de campos de co-
nocimiento, la cual es necesaria para concebir la compren-
sion de lo complejo, algo imposible desde cada perspectiva
particular. Esto permite observar al ser humano a la vez fisi-
co, bioldgico, psiquico, cultural, social, historico, y no desin-
tegrado en disciplinas como lo presenta la educacion actual
(Morin 1999: 2).

b) Revela la cualidad fractal de todo sistema
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complejo. El total se explica en base a la interrelacion reci-
proca entre sus elementos, cada uno de los cuales posee la
totalidad, asi como cada humano lleva genéticamente en si
la especie humana, pero es genéticamente singular (Morin
1999: 27), o que la totalidad del patrimonio genético se en-
cuentra en cada célula de nuestro organismo (Morin 2010:
40). El todo esta en las partes, y las partes estan en el todo.
Morin se refiere a esta condicion como el principio hologra-
matico, referido a un holograma, donde cada punto de la
imagen contiene la casi totalidad de la informacién del ob-
jeto representado (Morin 2011: 68).

c) Define la cualidad ecologica de todo sistema
complejo, lo que implica procesos dinamicos, continuamen-
te adaptables y cambiantes, nunca definidos del todo. Esto
les impide ser descritos mediante definiciones fijas e inmu-
tables.

d) Reconoce las cualidades de inacabado, in-
completo, limitado y aproximado que forman parte de las
reconstrucciones lingiliisticas del conceptuador. La com-
prension del investigador es parte de la construccion de la
realidad que el describe, y ella impide una observaciéon com-
pleta, total y definitiva del sistema complejo que observa.

e) Reconoce que la borrosidad es una propie-
dad de nuestra observaciéon de lo complejo. El observador
introduce una borrosidad al describir la realidad compleja
debido a lo dicho en el punto anterior.

f) Comprende que las nociones de desorden,
incertidumbre y lo aleatorio son aspectos constructivos de
la realidad. En lugar de pensar que una situaciéon de des-
orden deba ser ordenada para ser comprendida, o que una
incertidumbre deba ser despejada, o que un aspecto aleato-
rio debe ser eliminado, el Pensamiento Complejo ve alli as-
pectos que contribuyen a la construccion creativa de la rea-
lidad. “El principio del determinismo generalizado deberia
sustituirse por un principio que conciba una relaciéon entre
orden, desorden y organizacion” (Morin 3010: 31).

2) El Pensamiento Complejo permite articular
puntos de vista disjuntos. Esto le permite trabajar incluso
con conceptos antagdénicos, no considerandolos dialéctica-
mente opuestos que deben competir, sino como parte de la
realidad.
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h) Por tltimo, la propiedad de emergencia per-
mite que, cada vez que surge un sistema complejo, surge
algo inesperado, imposible de predecir del conocimiento de
sus partes. A pesar de la fractalidad, las relaciones entre las
partes hacen surgir algo que reconoce las partes, pero las
supera de un modo diferente. Como ejemplo, no podemos
deducir las cualidades del agua estudiando el hidrogeno y el
oxigeno por separado, porque esas cualidades emergen sblo
cuando se combinan 2H+O.

3. Pensamiento complejo y Sikuriada

Para poder aplicar el Pensamiento Complejo a una realidad
como la sikuriada, que es una forma orquestal proveniente de la
cultura aymara y quechua altiplanica de Bolivia y Per, es necesa-
rio analizar el paradigma que ha separado, de un modo tedrico, el
pensamiento eurocéntrico de los pensamientos generados por otras
culturas. El paradigma clasico de la ciencia ayud6 en gran medi-
da a la construccion de la asimetria entre Centro y Periferia, entre
Primer y Tercer Mundo, entre Norte Global y Sur Global. Se fue
construyendo asi la idea de un conocimiento técnico de “expertos”,
contrapuesto a la incompetencia del resto de los ciudadanos (Morin
1999: 61-62). Esta idea, sostenida durante siglos, fue generando
“soluciones presuntamente racionales, sugeridas por expertos con-
vencidos de estar obrando en bien de la razén y el progreso, y de
no encontrar mas que supersticiones en las costumbres y miedos
de las poblaciones, han empobrecido enriqueciendo, han destruido
creando” (Morin 1999: 20). La modernidad, una vez que hubo im-
puesto su racionalidad, no necesit6 seguir imponiendo fisicamente
su dominio, bast6 con imponer su saber y su ciencia, como si fuese
el tnico (Bautista Segalés 2014: 68).

Esta falsa dicotomia entre “conocimiento cientifico” e “igno-
rancia popular” se diluye cuando consideramos que las culturas
originarias han poseido desde siempre un Pensamiento Complejo
que les ha permitido integrar la totalidad de las percepciones ge-
neradas en su realidad situada. Esto les ha permitido construir una
comprension de la realidad que acepta las incongruencias e inde-
finiciones que esta conlleva en su complejidad. Ese es el caso de
las antiguas culturas andinas, en las cuales pretendo analizar una
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tecnologia de la performance musical propia de una orquesta com-
puesta por instrumentos y musicos, la cual revela la particular con-
cepcion de sistema complejo que la estructura y explica.

Esa orquesta especifica es la sikuriada, compuesta de flautas
de pan que encontramos tradicionalmente en las comunidades al-
toandinas de Bolivia y Perq, junto a innumerables otros tipos de
orquestas de flautas. Todas ellas obedecen al concepto de “flauta
colectiva”. En ella, todos los musicos tocan al unisono, comportan-
dose como una flauta compuesta de muchas flautas y muchos mu-
sicos. La orquesta se comporta como un solo instrumento, y todos
los musicos contribuyen a formar un individuo-musico complejo,
dinamico, variable. A pesar de esta inestabilidad, la identidad so-
nora de cada flauta colectiva es invariable, y es por eso por lo que
un conocedor puede, con tan solo escuchar a la distancia, saber de
que orquesta se trata, de qué localidad o pueblo proviene. Esta com-
binaciéon entre una gran plasticidad formal y una gran invariancia
estructural pertenece a sus cualidades complejas.

Durante afios he estudiado varias de estas flautas colectivas,
y con el tiempo, encontré muchas similitudes entre ellas, pero tenia
dificultades para explicar esas semejanzas. El pensamiento com-
plejo de Edgar Morin me permitié generar una explicacion valida
y efectiva para describir sus particularidades, superando las asime-
trias que yo mismo arrastraba respecto al caracter “cientifico” de mi
pensamiento respecto al pensamiento aymara o quechua inscrito
en estas flautas colectivas.

La sikuriada se describe como una orquesta de flautas de pan
duales y complementarias. Esto quiere decir que cada flauta de pan,
llamada siku, esta compuesta por dos partes, que son tocadas por
dos personas. Cada parte posee la mitad de las notas de la escala,
la cual esta repartida de tal manera que los dos sikuri (musicos),
tienen que intercalar sus sonidos para poder tocar una melodia. La
orquesta esta compuesta de muchos pares similares de siku, todos
los cuales tocan colectivamente, ejecutando lo mismo al unisono.
El sistema instrumental es de alta complejidad, pero en base a una
méaxima simplicidad.

Su complejidad la puedo describir en seis niveles que van de
lo méas simple a lo méas complejo; 1) el tubo que se sopla; 2) la escala,
que es la reunion de varios tubos de diferente largo; 3) la separacion
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de esta escala en dos medias flautas (ira y arka); 4) el siku, (reunion
de ira y arca); 5) La multiplicacion de muchos ira y arka, de igual o
de varios tamanos; 6) la flauta colectiva (todos los ira y arka).

La maxima simplicidad la podemos ver en que todos los tubos
son iguales, todas las escalas son iguales, todas las ira y arca son
iguales. Esta simplicidad se reconoce porque cualquier sikuri pue-
de integrarse a cualquier sikuriada, incluso si los instrumentos son
diferentes, y las melodias y estilos le son desconocidos.

Esta simplicidad se debe a la invariancia del sistema sikuria-
da, que es lo que permite postular que constituye un Sistema Com-
plejo. Es posible reconocer un mismo sistema sikuriada a nivel de
un enorme territorio, que abarca el altiplano de Pert y Bolivia, el
norte de Argentina y de Chile y se extiende maés alla, desde el chaco
argentino hasta el extremo norte del continente y las tierras bajas
de Amazonia, en diferentes contextos culturales, desde un aymara
altoandino hasta un urbano castellano cosmopolita de Buenos Ai-
res. Asimismo, podemos describirla a través de un lapso enorme de
tiempo, desde tiempos nazca y moche (Costa norte de Pert en los
primeros siglos de nuestra era) hasta hoy en sus recientes versiones
urbanas. Los cientos de variantes que se conocen actualmente se
refieren a todo tipo de cosas, como las flautas, los tambores y la
percusion, las musicas, los trajes, el baile, etc. Hay sikuriadas con
grandes tambores tocados por los mismos sikuri, otras que los siku-
ri solo tocan flautas, mientras un trio de percusionistas acompana
con bombo, caja y platillos. Las diferencias en los repertorios musi-
cales pueden ser enormes.

Pero en todas esas orquestas reconocemos la misma féormu-
la sistémica. Esta formula se refiere exclusivamente a las caracte-
risticas sistémicas, que son el estar constituida por sikus duales y
complementarios, tocados colectivamente. Pero no son los sikus
en cuanto objetos los que definen el sistema, sino las relaciones que
ellos ponen en juego, al ser necesario que para tocar el siku deban
recurrir dos musicos a “tejer” sus sonidos para que emerja la melo-
dia, que sera escuchada como si fuera producida por un solo indivi-
duo. A eso se suman todas las relaciones duales y complementarias
que son activadas de modo colectivo en base a la unidad de accio-
nes, porque todos hacen simultaneamente lo mismo. Son estas rela-
ciones las que permiten que cualquier sikuri con cierta experiencia
puede integrarse a una sikuriada ajena, incluso si toca un estilo muy
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diferente, porque siempre reconoce la formula sistémica. He teni-
do la oportunidad de tocar en sikuriadas que no conozco, que tocan
musicas que nunca he escuchadoy, a pesar de que no soy buen siku-
ri, no he tenido mayor problema para integrarme en pocos minutos.

De modo que, por una parte, podemos observar una gran
diversidad de sikuriadas, y, por otra parte, podemos observar un
mismo sistema en todas ellas. Esta cualidad de invariancia que pre-
senta el sistema se expresa de diferentes formas que voy a desarro-
llar, que se refieren a la interrelacion entre pares de sikuris, a las
transformaciones ontologicas que provoca el habito pareado en sus
usuarios, al ambiente de alta complejidad en que ocurre la perfor-
mance, a la facilidad que permite la fractalidad del sistema, y a los
miltiples mecanismos de integracion que permite el sistema.

El primer factor es la incidencia del concepto “siku” en la in-
terrelacion entre pares de sikuris. Lo particular del siku no es tanto
su particular configuracion en dos partes, sino las transformaciones
que provoca a sus usuarios, como senalaba mas arriba. El uso del
siku implica dos musicos, uno que toca la parte ira del instrumento,
y otro que toca la parte arka. Siyo toco mi parte arca solo, el resul-
tado es una melodia cadtica, llena de silencios, sin estructura ni rit-
mo. Si la toco junto con ira, en cambio, surge una melodia coheren-
te. Los sikuri dicen que van trenzando, entrelazando su melodia.
Esta forma de ejecucion genera relaciones vinculantes necesarias,
obligadas, estrictas y creativas entre pares.

Esto provoca una socializacion a través de un dialogo que es
una transformacion mutua, lo que implica el concepto de lo com-
plexus, en el sentido de «lo que esta entretejido» (Morin 2010: 38).
Ambos musicos deben trenzar de tal modo la melodia, que un au-
ditor externo la escuche como si fuera hecha por una sola flauta a
través de un solo intérprete. En efecto, para un espectador, la per-
formance de ira y arka es, auditivamente, la de un solo individuo,
pero ese individuo es complejo, cambiante, adaptable, sinuoso, rico
en matices. Incluso si ese espectador conoce la dualidad del siku, le
es imposible saber quién est4 tocando qué. Para él, todos los mu-
sicos estan haciendo lo mismo todo el tiempo. En este sentido, el
sistema sikuriada fomenta acciones humanas colectivas, al tiempo
que obtura la individualidad. No obstante, esa inclinacion al hacer
colectivo, no se logra mediante la anulacion de lo individual, como
seria si le obligara a comportarse de un modo estrictamente pauta-
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do. Al contrario, el sistema le permite a cada “individuo dual” (par
de sikuris) expresar las micro-diferencias personales, la micro crea-
tividad permanente de sus ejecuciones, que surge en la complejidad
del sonido que analizo més abajo.

La invariancia del sistema también se expresa en los efectos
que produce este trenzar entre pares. El didlogo trenzado entre pa-
res genera un habito pareado que provoca transformaciones mu-
tuas. Esto implica una transformacién ontolégica profunda. Cuan-
do estoy tocando, no puedo concentrarme en el sonido de mi flauta,
como lo hace cualquier flautista, sino en el mio y el de mi pareja.
Acttio como un musico tocando una melodia, pero en realidad so-
mos dos quienes alternamos partes de esa melodia. Esto me obliga
a concebirme como un individuo dual: “yo soy dos personas”. Esta
idea se opone a uno de los ejes conceptuales de nuestro pensamien-
to occidental, que considera el sujeto «yo» al centro de su propio
mundo, en un mundo donde “cada uno de nosotros no puede decir
«yo» mas que por si mismo” (Morin 2011: 61). El concepto “siku”
permite pensar cosas que nuestro pensamiento considera absurdas
o contradictorias, como que yo “soy dos personas”.

El tercer aspecto en que se expresa la invariancia del siste-
ma sikuriada es el ambiente de alta complejidad que ocurre la per-
formance, donde las estructuras complejas se relacionan de modo
complejo en constante movimiento. El sonido de la sikuriada es
muy complejo, y esta complejidad esta al servicio de reflejar la di-
versidad de personas que lo construyen. La diversidad interna del
sonido permite reconocer a todos los que estan tocando. Es decir,
el sonido expresa la multiplicidad de individuos que lo producen.
Para lograr esto las sociedades quechuas y aymaras altoandinas han
desarrollado varios métodos que consisten, todos ellos, en permitir
que el azar sea un ingrediente activo en ese sistema complejo lla-
mado sikurada.

El primer método lo utiliza el constructor, quien, al cortar los
cientos de tubos necesarios para construir una tropa , no corrige
los largos para obtener una nota precisa en cada uno de ellos, sino
que deja las pequenas diferencias entre los largos de los tubos. Al
permitir estas pequefias desviaciones en el corte de cada tubo, estan
introduciendo el azar en las alturas de sonido. Esto hace que, cuan-
do todos los sikuri dan una nota, producen un “unisono denso”,
compuesto de muchas notas muy cercanas. Cada sikuri toca una
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nota con una pequena diferencia de altura respecto al resto. A esto,
que nosotros llamariamos desafinacion (algo que consideramos in-
aceptable para un misico), a ellos les significa algo indispensable,
sin lo cual el sonido no es correcto. Cuando una tropa construida en
la ciudad, perfectamente “afinada” con afinador electrénico, en que
todos los tubos suenan igual, llega a manos de los comuneros, ellos
dicen “suena como uno” (Gérard 1999: 158). Ellos prefieren que
la “nota” suene de muchos modos simultaneamente, expresando la
confluencia de personas diferentes que la hacen posible.

Otro método es utilizado por los sikuri expertos, quienes, al
momento de ejecutar, algunos lo haran a proposito un poquito an-
tes y otro un poquito después, de modo que cada nota muestra una
multiplicidad de intenciones. Esto acrecienta el azar dindmico del
sonido, convirtiéndolo en una accién colectiva, y en constante mu-
tacion.

Un tercer método de introducir el azar a la tropa se da cuan-
do se acepta a un novato, un nino, o alguien sin habilidades musi-
cales previas. Su presencia va a provocar equivocaciones y errores
en la melodia, pero al mismo tiempo esos integrantes daran mayor
cuerpo y fuerza al grupo, y también va a permitir una mayor repre-
sentatividad del grupo social que origina la sikuriada. La estructura
de la sikuriada no so6lo permite esto, sino que permite transformar
esos errores involuntarios en ornamentaciones que embellecen la
melodia. En efecto, el error mas frecuente es correrse uno o dos
tubos, lo que produce una 3° o una 5° ocasional en la melodia, que
se escuchan como partes de un acorde.

El que el error no sea percibido como falta, sino como aporte,
hace que los novatos se sienten acogidos y participen con ganas,
aumentando la fuerza de la interpretacion. Esta cualidad, de trans-
formar las equivocaciones en ornamento, gracias a la estructura del
sistema sikuriada es uno de los méritos mas notables que presenta
este sistema.

El azar también se introduce cuando la tropa se estd moviendo
por el pueblo durante una fiesta, lo que genera constantes cambios
provocados por la intervencion cambiante del espacio (reverbera-
cion, distancia, etc.). Ese movimiento constante, a veces por escalas
o lugares estrechos, provoca pequenos cambios, descoordinaciones
pasajeras. Pero gracias a eso se hace participar a quienes estan en
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el entorno (calles, plazas, el pueblo y su gente) en la performance,
transforméandola efectivamente en una Fiesta Ritual.

Como resultado de lo explicado hasta aqui, el sonido total de
todas las flautas tocando una melodia no es preciso y parejo, sino
que es complejo, un poco inestable, un poco ambiguo e impreciso.
Pero, simultaneamente, posee una enorme unidad, una coherencia
tan fuerte que pareciera que esta siendo interpretada por un gigan-
tesco y multifacético musico. La complejidad del sonido es fisica
(complejidad acustica), es social (complejidad de ejecuciones), y es
comunitaria (expresa complejidad de sus integrantes), pero es un
todo holistico tan nitido como para constituir una “flauta colectiva”.
La complejidad del sistema permite que cada sikuri encuentre su
lugar, desde el cual aportar, de forma personal y autbnoma, pero
inserto en la unidad del colectivo.

Asi como el azar permite expresar la diferencia interna del
grupo, el caracter fractal del sistema permite expresar su unidad,
porque todos los arka y todos los ira, hacen lo mismo simultanea-
mente. Esta unidad del sonido es lo que permite que un conocedor
sepa, al escuchar de lejos, reconocer la identidad de esa flauta co-
lectiva. Esta unidad le permite a la sikuriada altoandina insertarse
en un sistema mayor integrado por una gran diversidad de fiestas
y oportunidades para que la sikuriada se exprese junto a otras or-
questas, en diferentes espacios, para diferentes ocasiones, y con di-
ferentes objetivos.

El cuarto factor en que se expresa la invariancia del sistema
es su facilidad de uso. Esta facilidad procede de la fractalidad del
sistema, compuesto por flautas iguales, que se ejecutan del mismo
modo. La cualidad fractal se expresa en que todos los tubos de todas
las flautas son organologicamente iguales (su disefio actstico es el
mismo, aunque los tamanos, y por lo tanto las notas, sean diferen-
tes). Cuando el artesano construye el primer tubo de una tropa, esté
decidiendo la estructura sonora de toda la tropa. Puede elegir varias
posibilidades; agregarle una phal’qa (tubo suplementario que sirve
para cambiar el timbre), va a modificar el sonido de un modo deter-
minado, segin ese phal’qa sea abierta o cerrada, de igual largo que
el tubo principal, o a la mitad, etc.

Cada una de estas decisiones va a cambiar el timbre del tubo
en una u otra manera muy precisa, lo cual va a definir todos los
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sonidos de la tropa. Lo mismo ocurre al construir la flauta; debe
decidir cuél va a ser la escala (pentatonica, diatonica, hemitonica),
el diapason (la altura absoluta puede ser un poco méas alta o méas
baja), el ambito (mas o menos notas por flauta), y cada decisiéon va
a involucrar todas las flautas de la tropa. Asimismo, puede tomar
otras decisiones, como introducir uno o més tamanos (lo normal es
tres tamanos a la 8°, pero pueden ser muchos tamanos en diferen-
tes intervalos).

Tiene que decidir la instrumentacion (cantidad total de flau-
tas, cantidades relativas de cada tamano). Todas estas decisiones
son fractales. En una orquesta occidental no ocurre asi; la cantidad
de instrumentos diferentes otorga variedad a la musica, abriendo la
posibilidad de jugar con diferentes timbres y registros. En la siku-
riada, la variedad, la cantidad, las proporciones, los tamanos estan
al servicio del timbre de la orquesta, no de la variedad musical. Cada
tropa va a sonar igual siempre, sea cual sea la musica que toque,
porque su timbre fue definido por cada una de las decisiones del
artesano. Se trata de un “timbre”, una “voz” con que esa orquesta
va a cantar todas las melodias, del mismo modo como un artesano
urbano construye un instrumento y le otorga un timbre que va a
diferenciarlo de otros similares. El aymara o quechua sabe hacer
€so con una orquesta entera, gracias a la fractalidad del sistema que
permite al artesano elegir los ingredientes particulares que quiere
combinar en cada caso.

Esto permite que exista una fluida relaciéon entre el todo y las
partes; yo sé como tocar todas las flautas de la orquesta, y ademas el
sonido que yo produzco en mi flauta, con el que yo estoy tocando, lo
voy a ver replicado en toda la orquesta. Esto es muy distinto a una
orquesta en donde, por ejemplo, el violinista no sabe tocar ninguno
de los otros instrumentos. En la sikuriada se cumple el principio de
distincién y de conjuncion propio del paradigma de complejidad;
yo puedo distinguir cada uno de los tubos que estan sonando como
componentes del sonido total, que es muy complejo y, al mismo
tiempo, puedo establecer una conjuncion en las cualidades de todos
los tubos que van a tocar todas las melodias como si se tratara de
una flauta de sonido complejo.

En términos del uso del sistema sikuriada, esta fractalidad
esta al servicio de la facilidad. Para aprender basta que imite a los
otros sikuri, y si me equivoco basta que mire a cualquiera de ellos.
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La facilidad del sistema es una condicion muy importante para que
el sistema pueda desarrollar su potencial socializante o socializa-
dor.

El quinto y altimo factor que mencionaré relativo a la inva-
riancia del sistema radica en las extraordinarias cualidades de inte-
gracion que posee, que son posibles gracias a tres mecanismos, que
son; la fractalidad, la inclusion social y la libertad participativa. El
primero, la fractalidad, que ya he descrito, permite la maxima inte-
gracion entre sus partes, porque todas tocan lo mismo. El segundo,
la inclusion, permite al sistema integrar personas de habilidades
distintas, sin excluir a nadie.

Nifos y personas con poca habilidad musical pueden partici-
par porque el aprendizaje es facil, mediante imitacion, y si se equi-
voca, su error es percibido como ornamento en el conjunto. Nadie
critica el error. Se prefiere la participacion de todos a la exactitud en
la ejecucion, se prefiere a quienes aportan con energia y entusiasmo
que al conocimiento musical. En las fiestas rituales es habitual que
se acepten amigos, familiares o conocidos, algunos con instrumen-
tos en otro tono, o que tocan mal, o que estan borrachos (Turino
1988: 73-80). El embriagarse forma parte de la fiesta, se asocia el
flujo de la musica (Stobart 2018: 212), y todo eso contribuye a una
gran tolerancia al error.

Esto es contrario a lo que ocurre en las orquestas que conoce-
mos habitualmente, donde quien no tiene buen oido y se equivoca
va a ser excluido. El sistema sikuriada permite una inclusiéon de
todos en el grupo social. En un pueblo altiplanico, esa inclusion per-
mite que todos participen, lo cual convierte a la orquesta en un acto
comunitario que los representa a cabalidad, no s6lo a través de los
individuos mas dotados o habiles o0 mas entrenados, como ocurre
con las orquestas habituales en la ciudad.

La libertad participativa permite que los errores sean percibi-
dos como un aspecto necesario del flujo musical, de un modo seme-
jante a lo que sucede cuando todos tocan una nota y producen un
unisono denso. Algunos tipos de sikuriada, como los jach’a sikuri,
producen intencionalmente errores, para “desestructurar” la inter-
pretacion (Castelblanco 2015: 68; 2016: 215-216). Todos tocan lo
mismo, pero al mismo tiempo cada uno tiene la libertad de expre-
sarse de un modo ligeramente particular, personal, de modo que la
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melodia fluye mas como un rio, cuya complejidad esta en perma-
nente mutacién. Dentro de esa libertad, los errores se enmascaran
mejor, y el novato o el inexperto se siente acogido, Esta libertad
interpretativa se conoce a nivel mundial como una herramienta de
gran efectividad para generar confianza, y se reconoce como vehi-
culo para la inclusion (Keil 2001: 261-264). Esto es lo opuesto a lo
que ocurre en las orquestas occidentales donde se exige un rigor
interpretativo, donde cuando alguien desafina el director detiene el
ensayo para reprenderlo, y donde se selecciona estrictamente a los
musicos que evitan errores de interpretacion (Lonnert 2015).

Podemos ver que el sistema sikuriada esta concebido de tal
forma que acepta el orden y el desorden como partes que colabo-
ran y producen organizacion y complejidad. Esto corresponde al
principio dial6gico que asocia dos términos, a la vez complemen-
tarios y antagonistas (Morin 2011: 67). Pero, ademas, la sikuriada
altiplanica esta inserta en otros sistemas que potencian sus cualida-
des inclusivas e integradoras.Uno de ellos es lo que se conoce como
performance participativa, en la cual la orquesta no est4 separada
del publico, sino inmersa en él, estableciendo una relacion recipro-
ca. Por ejemplo, la sikuriada est4 tocando al centro de la plaza y la
gente la rodea y baila, musicos y publico estan bailando al mismo
tiempo, fundiéndose en una sola masa humana. O bien, la Tropa
recorre la feria que acompana la fiesta, con sus puestos de comida,
de venta de ropa y utensilios.

La miusica de la sikuriada se mezcla con los pregones y el par-
loteo del publico, va recorriendo el lugar, alegrandolo y embelle-
ciéndolo, y una vez que paso, la feria contintia como si nada hubiera
ocurrido. La performance participativa permite que la sikuriada
forme parte de la gente que celebra, y que todos, de algiin modo,
formen parte de la sikuriada. Se trata de otro tipo de integracion,
ya no con quienes participan tocando, sino con quienes participan
en la fiesta.

Pero no solo los humanos participan, sino que hay una inte-
gracion ecologica con el lugar, y eso ocurre de muchas formas. Una
de ellas es el recorrido. Por ejemplo, en una tipica fiesta al interior
de Iquique, la sikuriada parte tocando desde un cerro vecino, y va
bajando hasta llegar al pueblo. Una vez alli recorre las calles, llega
a la plaza, y en todo ese recorrido va congregando a la gente que
sale de sus casas y la va siguiendo, mientras bailan. La fiesta pue-
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de durar tres dias, lo que permite a la sikuriada realizar muchas
funciones en distintos lugares. A veces al interior de la iglesia, de
sonido retumbante y a veces en la plaza, de sonido seco. A veces
para hacer bailar y otras veces para acompafar a los muertos en el
cementerio. A veces sola y otras veces junto a otras dos o tres otras
orquestas que tocan simultaneamente musicas distintas. Durante
todo este proceso la sikuriada esta continuamente recorriendo el
lugar, haciendo que resuenen todas sus partes, es decir vivificando
el territorio con su musica, haciéndolo participe de la fiesta.

También la fiesta altoandina est4 al servicio de la integracion
de la gente y el entorno. Con frecuencia se relaciona la musica, las
personasy el entorno de tal modo que permita influir en el clima, en
las lluvias, y por lo tanto en las cosechas futuras. Para esto se debe
integrar en esa relacion a las entidades, a los cerros, a los rios, a las
plantas y animales. Todo ello opera para lograr el equilibrio. Visto
de este modo, la funcién principal del sistema sikuriada no es ser
una orquesta para producir musica que sera escuchada por otras
personas, sino que es ser un instrumento para producir equilibrio
cosmico, entre la sociedad, el medio ambiente y las potencias natu-
rales, a través de su musica.

Como todo sistema complejo, la inteligibilidad de la sikuriada
no se encuentra solo en el sistema mismo, “sino también en su rela-
cion con el ambiente, y esa relaciéon no es una simple dependencia,
sino que es constitutiva del sistema” (Morin 2011: 24). Esto ocurre
porque la sikuriada no es un sistema cerrado, que toca musica y
se mueve solo para si misma, sino que es un sistema abierto al en-
torno. Metodolégicamente, Morin explica esto como una apertura
tedrica y empirica del sistema, lo que permite pensar en una teoria
de la evolucién “que no puede provenir mas que de interacciones
entre sistema y ecosistema y que, en sus lazos organizacionales mas
notables, puede ser concebido como un desborde del sistema en un
meta-sistema” (Morin 2011: 25). Todo sistema esta alojado en un
sistema mayor, y opera con este la misma retroalimentacién propia
del sistema complejo.

Lo que han logrado las sociedades andinas es producir un
sistema que enlaza exitosamente el meta-sistema ecoldgico en que
esta se inserta, con sus montanas, su clima, sus aguas, sus especies
vegetales y animales. Y lo hace mediante un juego, en que todos
participan, que llamamos “fiesta ritual”, que combina lo ladico, lo
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emocional, lo sagrado, la comida, el baile, el ruego, la esperanza y la
alegria de cada uno. La sikuriada no es sino uno de tantos sistemas
que participan en ese macro-sistema “fiesta”, y su labor es sincro-
nizar, convocar, anunciar, alegrar ese macro-sistema mediante la
musica y el baile.

Podemos ver que el sistema sikuriada esta pensado para ge-
nerar integracion a multiples niveles, tanto dentro de los integran-
tes musicos, como con quienes deseen participar, con los que acom-
pafian la fiesta, con el entorno del paisaje, con el clima. Para cada
uno de estos niveles el sistema provee mecanismos especificos, los
cuales se van engarzando de modo fractal, de modo que el sikuri
novato puede, si posee la sensibilidad y el conocimiento, saberse
integrando un todo c6smico, en que el clima participa activamente.
Esta cualidad sistémica, unida a la enorme plasticidad que permite
la sikuriada en su expresion, explican la gran capacidad de adapta-
ciéon que ha demostrado a diferentes medios, desde una comunidad
moche de hace 1500 anos hasta Buenos Aires.

Hasta aqui he descrito una sikuriada aymara o quechua al-
toandina, la cual ha sido replicada en muchos otros entornos cul-
turales. Sin embargo, al sufrir la influencia de la cultura urbana
de caracter eurocéntrico, el sistema sikuriada puede deteriorarse o
disminuir drasticamente sus funciones integradoras, socializantes
y ecologicas. En efecto, algunas sikuriadas de ciudad, siguiendo las
normas urbanas, afinan todas las flautas para que suenen igual, im-
pidiendo que se exprese el colectivo. O también exigen a los sikuri
una “ejecucion correcta”, evitando el error y despreciando asi las
cualidades de integracidon que otorga la libertad participativa. O se
somete a un régimen de interpretacion estricto, basado en reglas y
no en comportamientos, abortando la creacion del yo colectivo. Con
frecuencia se concibe la interpretacion como un concierto dirigido a
un publico, cerrando la posibilidad de comunicarse ecol6gicamente
con el entorno.

Todo esto ocurre, por ejemplo, con algunas sikuriadas en un
ambito escolar, donde se ejecuta dentro de una sala, con los alum-
nos sentados mirando una melodia escrita en el pizarron. En este
caso, apenas existe el sistema, acaso su esqueleto, pero no su fron-
dosa capacidad de establecer vinculos con el entorno. Este ejemplo
nos ensefa que el sistema no estd dado por los objetos ni por la
técnica de ejecucion, sino por las relaciones complejas que su uso
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correcto prescribe. Un caso extremo lo da el siku adaptado, desde
los anos ’60, a la musica popular, como un instrumento folklérico
formado por un ira y arka ejecutado por un solista, o por dos. Aqui
se pierde el colectivo, y por tanto la fractalidad y toda la capacidad
socializante del sistema.

4, Pensamiento complejo y pensamiento Andino

El ejemplo de la sikuriada nos permite comprender como el
sistema de pensamiento indigena funciona de manera compleja,
tal como lo predice Morin, tanto para pensar el mundo como para
construir herramientas ttiles a su habitar el mundo. La sikuriada
es un ejemplo de esto, con el cual el aymara o el quechua altiplanico
utiliza una ciencia de la complejidad que integra todos sus saberes,
sus formas de conocer y de concebir para incorporarse ecolégica-
mente a su entorno.

Cuando el artesano esta construyendo un tubo, no solo esta
definiendo toda la orquesta, sino que esta coordinando todas las
partes de la orquesta con respecto a la fiesta, a las cosechas, al clima
y las entidades protectoras. Al construir el tubo, él conoce y esta
consciente de esas relaciones. La fractalidad del sistema le facilita
esa conciencia. Todo esto lo logra gracias a la propiedad de emer-
gencia que poseen los sistemas complejos, que permita que afloren
ciertas cualidades y propiedades cuando se constituye la organiza-
cion del sistema complejo en su totalidad. Antes de eso, no existen
esas cualidades y propiedades, ni tampoco se pueden deducir de las
partes y luego, cuando aparecen, tampoco se pueden reducir a las
partes.

Cuando la sikuriada esta completa, surge una emergencia que
es de otro orden que las propiedades de los tubos, de las escalas, de
los sikus y de los sikuris, la cual le permite al aimara o el quechua
altiplanico establecer contacto con otras entidades e influir en el
clima. Esto es porque esas culturas han sabido producir relaciones
entre sus partes que obedecen a los sistemas complejos, tal como
ocurre en la ecologia.
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La sikuriada es un ejemplo de cobmo opera esto, y nos ayuda a
comprender su diferencia con lo que nos han ensefiado respecto a lo
que es la teoria. Hasta ahora nos habian convencido que el modo de
producir teoria era mediante un escrito (como este que estoy redac-
tando en este momento). Nunca nos dijeron que esa era so6lo una
de las formas de producir teoria, si por tal entendemos la creacion
intelectual de la realidad. La sikuriada es una de ellas, entre innu-
merables otras.

A través de este escrito he intentado entregar mi version de
como la sikuriada puede ser comprendida como una teoria acerca
de las relaciones, tanto humanas como no-humanas. Pero la dife-
rencia central entre ambas teorias, la del escrito y la de la sikuriada,
es que la primera puede ser aprendida leyendo, lo cual no requiere
otra interacciéon que la del lector con el escrito, en cambio la siku-
riada ensefia a través de su practica. Solo siendo sikuri se aprende
a trenzar sonidos.

Se trata de una teoria que se aprende jugando, de una mane-
ra facil e intuitiva. Su aprendizaje es mediante la imitacion, la cual
opera mediante las llamadas neuronas espejo, que poseen todos los
mamiferos superiores para conocer. Esa es la manera natural de
aprender, tal como lo hace el nifio al aprender la lengua materna,
o el mamifero al aprender a vivir. ] pensamiento complejo permite
describir las teorias que permiten operar en los diferentes sistemas
complejos, ya sea en la naturaleza, en mi entorno, como en otras
lenguas y culturas.

Esto nos permite realizar una comparacion entre la sikuriada,
que podemos reconocer como la que mejor representa un tipo de
orquesta amerindia por su alto desarrollo y complejidad, su enorme
antigiiedad y su enorme arraigo en el continente sudamericano, con
la orquesta que mejor representa la cultura occidental de origen eu-
rocéntrico, cual es la orquesta sinfonica. La sikuriada, como hemos
visto, se caracteriza por una gran complejidad de relaciones entre
los usuarios, pero una gran simplicidad organologica.

La orquesta clasica europea se basa en la heterogeneidad or-
ganologica, con funciones independientes relacionadas sélo a tra-
vés de un texto escrito (partitura). Ambas pueden ser concebidas
como sistemas complejos, pero mientras la sikuriada basa sus rela-
ciones internas en el juego intuitivo de la imitacion, la orquesta sin-
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fénica las basa en un sistema de reglas escritas por un autor. Entre
sus musicos, los habitos son tan distintos que un violinista no sabe
tocar la trompeta, el arpa ni ningdn otro instrumento.

Cada uno de estos instrumentos plantea una gran complejidad
estructural, que obedece a invenciones sucesivas hechas a través del
tiempo por diversos autores, en el sentido de otorgarle herramien-
tas tecnologicas como llaves, valvulas, mecanismos de afinacion,
etc., todo lo cual obedece a artificios muy diversos, muy refinados,
claramente diferenciados de objetos y habitos que hallamos en la
naturaleza. La sikuriada, por el contrario, plantea usos facilmen-
te comprensibles para todos, con objetos muy simples, carentes de
mayores artificios. En esto, la sikuriada se expresa de un modo méas
cercano a los sistemas ecoldgicos de la naturaleza, mientras la or-
questa sinfonica se expresa de un modo mas cercano a un sistema
artificial. Esta diferencia no so6lo atafie al sistema como unidad en
si, sino que atane también a sus relaciones con el medio.

La orquesta sinfénica opera bien en una sala aislada, cerrada,
dentro de un edificio disefiado para ese fin, al cual accede un na-
mero limitado de auditores. La sikuriada opera bien recorriendo
el pueblo entero, sus cerros, su cementerio, su feria y su iglesia, en
una fiesta en que todos participan. Mientras la orquesta sinfénica
basa su ser en la diferencia con el entorno, la sikuriada la basa en
la coherencia con el entorno. La orquesta sinfénica pertenece a un
mundo en que logica se entiende como una cualidad racional con la
que estan dotadas las mentes de los cientificos y técnicos, y negada
al resto (Morin 1999: 8).

Esa cualidad racional se mide por sus resultados tecnologi-
cos, en cuanto artificios humanos distintos a los productos de la
naturaleza. En cambio, la sikuriada proviene de una civilizacién
que se mide por su capacidad de construir realidades humanas que
conversan ecologicamente con las producciones no-humanas. Por
lo tanto, si bien ambas son sistemas complejos, la orquesta sinfoni-
ca corresponde a un sistema complejo artificial, que intenta desta-
car por sus logros diferentes respecto al resto, mientras la sikuriada
corresponde a un sistema complejo que intenta relacionarse con los
sistemas ecoldgicos de la naturaleza. El sistema de la orquesta sin-
féonica responde mas bien a un sistema que busca su excepcionali-
dad respecto al resto, mientras la sikuriada responde mas bien a un
sistema que busca su universalidad respecto a la naturaleza.

141



e Edgar Morin

Esta misma tendencia a la bisqueda de sistemas complejos
universales (respecto a la naturaleza) que hemos analizado respec-
to a la sikuriada se puede en gran parte aplicar a todas las “flautas
colectivas” surandinas, y podemos reconocer que todo ello obedece
a una civilizacion con un pensamiento altamente sistémico, en ese
mismo sentido. Esto ha sido analizado en el ambito de los textiles
(Arnold y Espejo 2013: 33-34, 196), en el sistema de escritura de
kipus (Desrosiers 1997: 55), en la organizacion social andina (Platt
1976: 6; Salomon 1993: 3), y en el sistema econdémico basado en el
ayni (trabajo colaborativo, de prestacion mutua y de trueque Kusch
2007: 329-461). De modo que podemos concluir que el pensamien-
to andino es muy sistémico en su forma de concebir la realidad.

Frente a lo mencionado pertenecemos a un proceso historico
que nos empuja a pensar que el pensamiento indigena no es cultura,
sino supersticion, frente a nuestro pensar eurocéntrico excluyen-
te. Cuando nuestro pensamiento se enfrenta a contradicciones con
postulados l6gicos aymara o quechua, los tilda de falsos, que deben
ser eliminados. El Pensamiento Complejo de Morin nos permite su-
perar esta contradiccion, al aceptarla como parte del sistema. En
vez de ver en el otro un error que debe ser anulado convirtiéndolo
en aquello que yo creo, como ha operado la colonizacion del mundo
en los Gltimos 500 afios, podemos comenzar a aceptar que la diver-
sidad forma parte necesaria del ecosistema cultural. Para eso debe-
mos sobrepasar la comprension mediante la explicacion racional, e
incluir la empatia, la identificacion y la proyeccién, nos dice Morin
(1999: 51). Solo asi podremos adaptarnos a los cambios violentos
que estan produciéndose en la realidad en todos los ambitos, desde
el clima hasta la politica y las instituciones.

Las culturas amerindias son de gran ayuda al respecto, por-
que han sabido estar continuamente adaptandose a condiciones
adversas durante cinco siglos. Esto, gracias a que el concepto de
“diversidad” es un paradigma que orienta toda su vision de mundo,
al contrario del sistema monocultural que alienta la colonizacion
del mundo. La sikuriada nos permite observar esto, a través de la
enorme diversidad de sikuriadas que encontramos en los distintos
lugares y tiempos. Ella exhibe una gran flexibilidad para la adap-
tacion gracias a la gran gama de posibilidades que ofrece la cons-
truccion de su microestructura, lo que no atenta contra su estruc-
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tura sistémica. Ademas de lo descrito mas arriba, la diversidad de
sikuriadas incluye los estilos de ejecucion, los estilos musicales, la
vestimenta, el baile y muchos otros aspectos. Todo esto afiade po-
sibilidades de expresion, de diferenciacion, de diversidad, lo que
permite a los pueblos altiplanicos encontrarse e interactuar en base
a la diferencia.

La sikuriada, desde hace varias décadas viene reproducién-
dose en medios urbanos, cosmopolitas, como el mio. Esto le otorga
cierto grado de asimilaciéon a mi forma de comprensiéon del mun-
do. El Pensamiento Complejo me ayuda a ahondar en la compren-
sion relativa a su complejidad. Pero en realidad la traduccién de
la sikuriada a mi mundo no requiere de Pensamiento Complejo,
porque basta participar en ella, hacer musica y ya se aprende. El
Pensamiento Complejo permite ver su relaciéon con otros sistemas
complejos, al permitirnos observar la regularidad que los caracte-
riza. Pero, de un modo mas inmediato, nos permite detectar varias
posibles ensefianzas que la sikuriada puede ayudarnos a aprender
respecto a restablecer nuestros modos de conversar con el entorno,
y poder asi generar un nuevo equilibrio en el clima, en los ecosiste-
mas, las aguas, los glaciares, los mares. El Pensamiento Complejo
nos ayuda a comprender un tipo de ensefianza que no proviene de
un postulado tedrico, ni de un texto, sino de una practica corporal.

Gracias a esto, el sistema sikuriada posee una coordinacion
interna que opera en base a una autorregulacion entre las partes.
Por ejemplo, entre ira y arka existe una autoregulacion constante
motivada por la musica que debe emerger de ambos. Cada ira esta
atento a lo que hace el arka en todo momento, adaptandose a los
cambios de un modo intuitivo, rapido, mimético, y lo mismo hace el
arka. Cualquier titubeo, cualquier error, cualquier incomprension
se va a ver reflejada en la melodia que surge entre ambos. Entre
varios pares existe una autorregulacion constante porque todos de-
ben coordinar sus musicas. Todos estan continuamente mirandose
y escuchandose, generando coordinacion. Debido a esta autorregu-
lacién, la unidad del sistema es muy fuerte y dinamica.

Es muy diferente a la unidad férrea de una banda militar, en
que todos estan atentos a la indicacién del guia. Si bien la sikuriada
posee guia también, cada una de las partes sabe su parte y mantiene
su independencia, coordinandose en una unidad organica, en cons-
tante adaptacion, con una musica que emerge repitiéndose, pero
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siempre con microcambios, con pequenas inestabilidades que la
hacen algo vivo. Ademas, la coordinacién se integra al entorno de
muchas maneras, como hemos visto. Se trata de un sistema que se
parece mas a un metabolismo que a una maquina.

De modo que podemos entender la sikuriada como un siste-
ma complejo que opera como un metabolismo, en el cual participa-
mos, y al hacerlo me ensefian a observar la realidad, y a caminar por
ella de acuerdo a parametros distintos a los que he conocido. Por
ejemplo, puedo formular una forma de formas de integrar el azar
a mi realidad, no como un problema que tengo que controlar, sino
como una realidad creativa que me guia hacia lo que no imagino, y
todo eso surge de mi participacion en la sikuriada. Ella me permite
descubrir varias estrategias para dejar que el azar participe crea-
tivamente en el diseno de mi realidad. El artesano me ensefia un
modo de dejar que el azar defina las microdiferencias en las alturas
de sonido de cada nota de la tropa.

La tropa me permite comprender que el azar puede ser utili-
zado para permitir que se introduzca el error en la melodia, ya sea
porque admite que se integrara el novato, o porque durante la fiesta
la tropa recorre el lugar, y ocurren toda clase de interrelaciones en-
tre el sonido, el recorrido y los espacios. A su vez, todas estas for-
mas de manejar el azar revelan sutiles formas de conocimiento que
aluden a expresar lo colectivo, tanto en lo social como referente al
lugar. En efecto, el azar en las alturas de sonido de cada tubo alude
al grupo de sikuris que esta tocando. El azar en la interpretacion del
novato alude a la integracion de nuevos participantes, a establecer
nexos con el entorno humano. Y el azar introducido por la fiesta
alude a la integracion con lo no-humano; el espacio, el entorno, los
recorridos. Es decir, la sikuriada es un sistema que propone varias
estrategias para integrar el azar como factor creativo en mi integra-
cion con el colectivo humano y el colectivo ecologico constituido
por mi entorno.

Esta ecologia del aprendizaje me permite entonces superar
uno de los paradigmas centrales a mi pensamiento racional, propio
de la ciencia y la tecnologia occidental, el cual esta programado para
evitar el azar mediante el control de todas las variables. Este para-
digma ha controlado todas las disciplinas disefiadas para controlar
las diversas variables que presenta la realidad, ya sea mediante la
teoria, ya sea mediante la tecnologia u otros mecanismos de control.
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Es recién hace pocas décadas que la microfisica y la cosmofisica in-
trodujeron la indeterminacion y el azar como parte de la realidad,
lo que ha sido considerado una revolucion cientifica importante;
(Morin 2010: 42).

Pero nuestro pensar habitual sigue pensando que es de sen-
tido comun el adquirir nuevas tecnologias para controlar el clima
al interior de nuestras casas, las comunicaciones con nuestros se-
mejantes, la seguridad de nuestro negocio, la rapidez de nuestro
desplazamiento, etc. Por eso, el comprender el azar como un factor
creativo, positivo y necesario para nuestra inclusion en el metabolis-
mo del mundo es un paso complejo, pero necesario. El Pensamiento
Complejo nos ayuda a superar estos prejuicios porque comprueba
que el azar esta presente en cada sistema complejo, debido a que
comprenden cantidades extremas de interacciones e interferencias
que se manifiestan como aleatorios (Morin 2011: 35). La diferen-
cia entre estas dos posturas se aclara al comparar la sikuriada y la
orquesta sinfonica al respecto: mientras la primera reconoce y saca
partido del azar que forma parte de su estructura, la segunda lucha
contra ello.

La orquesta sinfonica esta disenada para seguir un plan estric-
tamente disenado por una persona, que lo dejé como instrucciéon en
una partitura. En cambio, la sikuriada permite que su actividad ge-
nere una ecologia de la accion, en que esta empieza a escapar a sus
intenciones, entrando en un universo de interacciones, hasta que el
ambiente toma posesion (Morin 1999: 46; 2011: 73). Es por eso que
el aymara puede decir que la sikuriada sirve para controlar el clima,
porque es el azar del clima el que obedece al azar de la sikuriada.

Ademas, esta ecologia del aprendizaje nos ensena a utilizar
el azar, no en base a una competencia contra un adversario, como
ocurre en el juego, donde la buena estrategia utiliza los errores del
adversario, sacando asi ventaja del azar (Morin 2011: 72), sino en
base a una identidad compartida, por medio de un metabolismo co-
mun con el medio. Esto hace que el europeo considere muchas ve-
ces que el sudamericano es poco prolijo, desordenado, porque exige
exactitud donde el expresa humanidad ecol6gicamente imbricada
en la realidad del mundo.

Al participar en la sikuriada puedo aprender otras formas de
concebir el mundo, que incluso resultan absurdas o incongruentes
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a mi logica habitual, como el decir “yo soy dos personas” o decir
“yo soy una flauta colectiva” compuesta por 12 o mas personas, o
referirme a un mismo objeto una flauta o como dos flautas simul-
taneamente. Mi logica, formada dentro del castellano y de otros
idiomas europeo, se basa en el el principio del tercero excluido que
ha modelado el pensamiento occidental desde Aristoteles, segin el
cual «A no puede ser A y no A» a la vez (Morin 2010: 40). En cam-
bio, el sistema sikuriada obedece al pensamiento aymara y de las
lenguas que la precedieron durante siglos, que conciben el principio
del tercero incluido, que permite pensar que A es A y no-A simulta-
neamente. Gracias al Pensamiento Complejo puedo compatibilizar
estas otras logicas como igualmente validas que la mia. Mi explica-
cion racional de la sikuriada como sistema complejo no le sirve a
un aymara o quechua altiplanico, que vive de acuerdo a otra logica,
del mismo modo como su explicaciéon de la sikuriada referente al
clima no me sirve a mi, que vivo en otro clima. Lo importante no
es converger en la forma de expresar lo entendido, sino confluir en
que los contenidos son igualmente valiosos para cada usuario en su
contexto.

Conclusiones

“El planeta necesita comprensiones mutuas en todos los sen-
tidos” nos dice Morin (1999: 3) y su Pensamiento Complejo recono-
ce esto, al permitirnos enlazar el conocimiento cientifico producido
por occidente con el conocimiento generado por los pueblos origi-
narios. Hoy en dia esta es la tarea mas urgente, porque es necesa-
rio revertir el proceso de deterioro multisistémico provocado por
la prevalencia de un tipo de pensamiento eurocéntrico por sobre
todos los otros.

Se considera que lo “global” responde a un canon “universal”,
que no es tal, sino que hereda el caracter colonizador de la histo-
ria occidental. Esto produce un discurso que tiene la intencion de
ser universal pero que acepta la dominaciéon de unos sobre otros
(Reyes y Jayme 2021: 79). Sin desconocer los aportes que ha trai-
do la colonizacién a América, ampliamente divulgada a través de
la historia, es necesario reconocer que el pensamiento eurocéntri-
co se centrd en una cultura egotica de apropiacion y acumulacion,
creando instrumentos cada vez mas sofisticados, lo que favorecié”
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la manipulaciéon desmedida del entorno natural, con la consiguien-
te depredacion, la acumulacion excesiva y el exterminio de especies.
“La dominacion del Occidente Europeo sobre el resto del mundo
provoca catastrofes de civilizacién” dice Morin (1999: 33). El desa-
rrollo inaudito de esa civilizacion cosmopolita y occidental genero
los mayores desastres planetarios de la historia del hombre.

Es urgente avanzar hacia una metacultura que permita la co-
existencia y retroalimentacién entre todas las diferencias culturales
que existen, en donde no prevalezca una sobre el resto, y donde los
innegables aportes occidentales se integren armonicamente en un
todo equilibrado. Esa metacultura debera lograr el equilibrio ecol6-
gico entre todas las culturas, las cuales son diferentes en todo senti-
do, incluso en su poderio o fragilidad.

El camino hacia alla lo conocen bien las comunidades ame-
rindias, que vienen adaptando sus estrategias de vida hace 500
afios para sobrevivir la colonizacion. Junto con eso, han sabido
conservar sus sistemas basados en la sostenibilidad humana, social
y ambiental (de la Quintana 2011: 1). Ese conocimiento permite
equilibrar el panorama civilizatorio, y detener asi el desequilibrio
multisistémico que esta sufriendo nuestro planeta. Permite tam-
bién equilibrar la comprension de la creatividad como algo asocia-
do a la innovacién competitiva, tecnoldgica o de investigacion, que
es la que sirve actualmente para medir la calidad de los paises del
mundo (Castells 2006), con la creatividad que aflora en musicas,
danzas, poemas y todo aquello que llamamos “arte popular”, que
esta “presente en todas las culturas, y define precisamente la parte
sensible de su identidad.

Lo mas urgente, en este sentido, es parar el deterioro de la
diversidad de ideas que ha generado el hombre a través de cientos
de lenguas y culturas. Ese deterioro se esta produciendo continua-
mente, no s6lo por desliz del racismo u otras practicas deshuma-
nizadas, sino por tropiezo de los paradigmas que se han instalado
como “universales” que siempre atentan contra la diversidad. La
diversidad cultural es tan necesaria para salvar la humanidad como
es necesaria la diversidad de especies para salvar la biosfera.

Después de 500 de colonizacion excluyente y segregante, ha
comenzado un proceso opuesto, en que comenzamos a percibir el
aporte de la diversidad en lo global, en términos ecosistémicos. El
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aporte a nivel politico que realizaron los quechuas de Ecuador en
2008 al plantear por vez primera el concepto de Derechos de la
Naturaleza, como parte de la teoria de suma gamana (traducido al
castellano como buen vivir), fue tan radical que revolucion6 la juris-
prudencia internacional. Hoy en muchas partes del planeta se esta
proponiendo ese concepto, que invierte el proceso extractivista que
provoca dafo hacia un proceso sanador de colaboracion, y paralela-
mente distintos pueblos amerindios han ido reconociendo el mismo
principio del suma qamana en sus lenguas, como el suma kawsay
aymara, kume mogen mapuche, teko kavi guarani, ronojerl jastaq
ki chapon kib’ maya por ejemplo (De la Quintana 2011). Pero es ne-
cesario avanzar mas alla de transformar el conocimiento amerindio
en formulas occidentales, como hicieron los quechuas al adaptar su
conocimiento a la Constituciéon Politica de Ecuador, y el siguiente
paso es reconocer los modos propios que ese conocimiento adopta
dentro de su propia cultura.

hemos trabajado un modo modo para reconocer ese conoci-
miento, en nuestro caso, desde las actividades de una orquesta de
flautas, y recurriendo al Pensamiento Complejo de Morin. Pode-
mos ampliar este ejercicio hacia los bailes, los textiles, las musicas
y miltiples otras formas de expresion. Asi podremos ir tejiendo un
conocimiento comun que integra el suma qamana, que plantea una
forma de articular la realidad en base a una Madre Tierra que aco-
ge todas las diferencias, con la sikuriada que plantea una comuni-
cacion en base a una reciprocidad inclusiva, que acepta todas las
diferencias.

Pero mientras la Constituciéon de Ecuador senala conceptos
teoricos mediante la escritura, la sikuriada ensena jugando, tejien-
do relaciones de modo intenso, estrecho, apretado, preciso y nece-
sario. Aprendemos la complementariedad entre dos y la identidad
colectiva, sin perder nuestra identidad personal, sino poniéndola al
servicio de la diversidad. Todas estas ensenanzas se insertan en el
suma gamana y en otros paradigmas amerindios porque provienen
de la misma fuente. La sikuriada plantea perspectivas que se inser-
tan en la cultura de modo preciso, pero no excluyente, lo cual per-
mite fundar un concepto de lo global en la diversidad, donde exista
una relacion fluida entre el todo y partes.

Sin embargo, no es facil revertir un sistema de paradigmas
instalado en nuestro territorio por 500 afos, que nos ha ensenado
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que hay una sola cultura, la cual es foranea, mientras desconocemos
todas las otras, que son las propias. Esta forma de concebir nuestra
realidad ha sido ejercida por casi todos los grupos gobernantes y
sectores que controlan nuestros paises, quienes desconocen lo pro-
pio, pero suponen que lo occidental es lo “universal” (Morin 1999:
9; 2011: 38). Esta colonizacién del pensamiento ha impuesto la se-
paracion entre una “tecnociencia esotérica, hiperespecializada y los
ciudadanos” (Morin 1999: 62).

Pero esta colonizaciéon del pensamiento no estd presente en
las culturas amerindias, las cuales obligadamente conocen la cul-
tura occidental, pero conocen su caracter colonizador, ni tampoco
esta presente en las clases campesinas, pescadoras, mineras que
habitan lejos del poder central, las cuales conservan esas otras for-
mas de pensamiento. Sin embargo, ese sistema de paradigmas ha
colonizado nuestro sentido comin al proponer que el conocimien-
to proviene de libros y escritos eruditos, y que el desarrollo huma-
no esta asociado a los inventos técnicos como la rueda, la yunta, la
brajula, la imprenta, la maquina de vapor, el cine o el computador.
Eso nos impide percibir el desarrollo paralelo que han hecho las
culturas amerindias en sistemas de educacion inclusiva como la si-
kuriada, o en los sistemas integradores con la Madre Tierra como
las Fiestas Rituales.

Asi como la tecnologia occidental se basa en la rueda, inven-
tada hace milenios, y no ha parado de estar en desarrollo con nue-
vos inventos hasta hoy, asimismo las tecnologias amerindias, como
la sikuriada, se basan en inventos milenarios, que no han dejado
de evolucionar hasta hoy, como observo en los sikuri urbanos de
Santiago de Chile donde yo participo. La diferencia entre ambas
tecnologias radica en sus medios y su propoésito; mientras la tecno-
logia occidental se basa en la habilidad para manipular el entorno
y someterlo a la voluntad humana, la sikuriada se basa en otras ha-
bilidades heredadas por la especie, como el hacer musica, la cual
nos permite unirnos en un quehacer creativo comun. El viejo deseo
eurocéntrico de dominar el entorno dio origen al concepto de “ma-
quina”, que desde la Grecia Clasica se concibié como un artefacto
creado por el hombre segtin leyes diferentes a las existentes en la
naturaleza (Molina y Ranz 2000: 32-66, 107). Esa habilidad, lleva-
da al limite, es lo que nos ha llevado a fomentar la depredacion, la
acumulacion y el exterminio de especies (Davila y Maturana 2021:
13, 15).
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Pero también el dominio asi conseguido ha obnubilado la per-
cepcion de la realidad, relegando la miusica a un objeto de consumo,
al punto que la mayoria de las personas son capaces de decir “yo no
soy musico”, lo cual constituye un absurdo antropolégico basico.
Este conjunto de paradigmas ha ido oponiendo la cultura occiden-
tal a los sistemas ecologicos y al metabolismo del mundo, excluyén-
dolo hacia el deterioro ecosistémico.

Su habilidad para producir objetos y relaciones que obedecen
a sistemas complejos teoricos, disefiados por el hombre, que se tra-
ducen en la tecnologia electronica, por ejemplo, ha incrementado
su poder hasta limites insospechados. Esto le ha permitido suponer
que ese es el futuro de la humanidad. Recién estamos dandonos
cuenta que eso nos conduce a una catastrofe planetaria, y que tene-
mos que equilibrar este frenesi teorico por el dinero y la tecnologia,
en aras del poder, por el modo natural de interrelacionarse con el
resto, incluido el planeta.

Es tiempo que “la orgullosa cultura occidental que se esta-
blecié” como cultura ensefiante, debe también volverse una cultu-
ra que aprenda” (Morin 1999: 56). Para eso, debe aprender a leer
otros cddigos, no solo en los libros, sino en las musicas, los textiles,
los bailes y otros sistemas de ensefianza que no se trasmiten de for-
ma pasiva, como el libro, sino que se trasmiten de forma directa,
vital, mediante la participaciéon en su creacion. Por eso es que los
aymara estan proponiendo normativas para el buen gobierno que
incluyen, junto a los preceptos econémicos y politicos, otros como
suma mang’afia (saber comer), suma umana (saber beber), suma
thokona (saber danzar), suma ist’afia (saber escuchar) (De la Quin-
tana 2011: 5). Pero comprender esto no es soélo aceptar literalmente
estos compromisos, sino comprender lo que ellos encierran como
preceptos politicos, espirituales, sociales y de sabiduria.

Del mismo modo, hemos visto que para poder aprender las
ensefanzas que la sikuriada propone a sus usuarios no basta con re-
crear sus instrumentos y su ejecucion pareada, tal como ocurre con
algunas sikuriadas en colegio, o lo que ocurre con los sikus folklo-
ricos. Es preciso ver en la sikuriada, no s6lo una musica folklorica,
sino un programa de educacion civica, de filosofia, de sociabilidad
y de empatia. Soélo si reconocemos eso podremos pedirle al sistema
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sikuriada que opere en esa direccion, porque ella es s6lo un instru-
mento, que sirve para lo que nosotros deseemos. La musica amerin-
dia no la conciben los pueblos originarios como un “ramo” escolar,
ni como una actividad recreativa, o una profesion, o un “evento”,
sino como parte indisoluble de las comunicaciones necesarias para
la estabilidad ecolégica del grupo humano dentro de si y con su en-
torno.

En resumen, el ejemplo de la sikuriada nos permite conocer
herramientas que permiten, al ser correctamente activadas, generar
lazos sociales duales, complementarios, basados en la confianza y la
igualdad. Estos rasgos pertenecen a la cultura aymara y quechua,
y probablemente a cientos de otras culturas sudamericanas. Esos
rasgos no-occidentales nos permiten sobreponernos a la nocion, ge-
nerada por la colonizacion intelectual del mundo, que nos dice que
el hombre obedece a los canones propios de la cultura castellana,
urbana, cosmopolita en que nos hemos criado.

Podemos asi superar el paradigma que nos dice que el sistema
de aprendizaje basado en la lectoescritura es el mas desarrollado,
y reconocer que el hombre ha desarrollado muchos lenguajes y es-
tructuras de coordinacion extraordinariamente mas complejas que
el resto de las especies vivas, de los cuales la lectoescritura es una de
tantas. Hombres y elementos de la naturaleza no se definen en un
postulado escrito, sino que conforman sistemas interrelacionados,
cambiantes, en permanente fluctuacion debido a las infinitas rela-
ciones entre las partes, y siempre en un estado inacabado.

Podemos también sobreponernos al paradigma que nos dice
que la habilidad humana reside en elaborar y manipular instrumen-
tos sofisticados capaces de controlar el entorno natural a nuestro
beneficio, y reconocer que existen también instrumentos extraor-
dinariamente sofisticados para manejar la empatia, la inclusion y
la complementariedad, como la sikuriada. Finalmente, podremos
superar el paradigma del colonialismo, que predice la superioridad
eurocéntrica frente al resto de las culturas. Este etnocentrismo
(que por lo demas lo hallamos en cualquier cultura), nos impide co-
nocer al otro, y nos empuja a traducir todos los pensares y sentires
del mundo hacia mi modo de pensar.

Es tan absurdo decir que solo la cultura occidental ha podido
perfeccionar “la historia, la geografia, la gramatica, el derecho, la fi-

151



e Edgar Morin

losofia, la geometria, la astronomia, el arte y la arquitectura, practi-
camente godas las ramas del conocimiento” (De Kerkove 1999: 63)
como decir que las culturas centroandinas son las tinicas que han
podido perfeccionar estructuras que permiten generar lazos socia-
les duales, complementarios, basados en la confianza y la igualdad.
Ambas son formas relativas de conocimiento, pero lo importante es
que hoy las podemos reconocer como complementarias entre si, y
no solo eso, sino que su complementariedad es el Gnico salvavidas
que poseemos para parar el deterioro multisistémico del planeta.

Los idiomas aymara y quechua, asi como toda la cultura aso-
ciada a ellos, han sabido producir relaciones entre sus partes que
obedecen a los sistemas complejos, tal como ocurre en la ecologia
que gobierna las relaciones entre especies, con el clima y la geogra-
fia. Probablemente esto se puede decir de todas las culturas arrai-
gadas del mundo. Cuando aprendamos a establecer un dialogo de
igual a igual con esas culturas, superando el mondlogo cultural en
que hemos sido criados desde hace 500 afios, podremos comenzar
a tejer un futuro comin para la humanidad dentro del ecosistema.

Afortunadamente esto estd sucediendo de muchas maneras
y de modo muy sorprendente como parte del gran cambio global
a que estamos asistiendo, acelerado al maximo por la pandemia.
Vemos como él mundo se precipita hacia un nuevo orden de re-
laciones humanas que establezca un equilibrio ecologico entre las
culturas, como nuestra tnica posibilidad de sobrevivencia. El que,
en un pais tan racista como Chile, Elisa Loncon, una mujer mapu-
che, sea presidenta de la Convencién que va a redactar la nueva
Constitucion de Chile marca este vuelco sin precedentes.

La sikuriada, asi como probablemente multiples otros len-
guajes culturales amerindios, nos ensenan a realizar un dialogo que
traduce respetuosamente una sabiduria y un hacer en ambas direc-
ciones, porque al tocar siku estoy traduciendo mi sentir hacia otros
que pueden no hablar castellano como yo, porque eso no importa.
Y quiz4 alli radica otro paradigma que debemos superar, aquel que
nos hace pensar que aquello que hablamos es lo importante, siendo
que hay muchas cosas que no pueden ser habladas y que son tanto
o mas importantes, como ocurre cuando hacemos miusica en colec-
tivo.

152



de Edgar Morin

S6lo cuando somos capaces de usar esos otros idiomas que
no se dicen con palabras, recién ahi estamos capacitados para am-
pliar nuestro lenguaje méas alla de la comunidad humana, hacia las
comunidades de animales, plantas, montanas, aire, agua, sol, que
forman parte de nuestra realidad y que los aymara y quechua saben
coémo dialogar.
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A cien anos de Egar Morin, se publicé en formato digital en el ve-
rano de 2022, el maquetado y disefo editorial estuvo a cargo de
Ernesto Terramar.
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